رار انرعتصام 


کا بجت 


ااخداخل اج 

لر o. ٠‏ 
ثاب ؛ [حياه انکر الا 

کک )۸ الإساام والاعتزال . 
0 الاسلام والعقلانية e e‏ 


dh ل اتان : [حیاء الکر ر اموز ۴ اقلق‎ ٤ 


ب 2 


O‏ اطول والإتضاد ا 


2 ر اق e‏ 
ور ا 


اباب الرابع : إخياء دز ادن ولاش 


(٧) :‏ المؤامرةالباطنية ٠*‏ 0 م 


العوة الشعوبية ٠‏ 
e 7‏ 
لعادةالبالية e ٠‏ 
اباب باغاس : الاعات الدامة .. 
0( مۋامرة القرا عقر ۰ 


اباب اسادس : مديد الک ابشری 


2 e تچدید اشكر الإعري  ا‎ (٠ 


oot 8 e0 ٤ 9 وحدة ا‎ (0 


e 1‏ الاسرائيليات ال جديدة 
)كين مع لاسا تيد الافريية " O‏ 


٤‏ ر )»( العمو بيون e 0%. 1 0 2 eo.‏ وق 


2 م البنية الب الأصالة . : ٍ 1 ۲ : f‏ 0 


e "٠" الفلغة الميكتوبة بافغةالمربية‎ )٤( ٠ 
SS e me 
1 5 eo nee e مات الرزخ واللاج‎ (W0 


اوت ایو 
(۹) الؤامرة ایرد اتنا مل امال انام ا 
ااب اللا : الفرف لضالة - ا o4‏ 8 ا 


n‏ : الفاديانية والبائة 9 a eon‏ : با و 


ابات الثامن :الماك الإملاية فى مو اج لاز ار مل ابام 


من الفرق إلى الدثة ال اة ۰ 3 8 E : o 0 e‏ 


EE os i. mF AC Ee. 
f a 
1 E a 
2 0 

2 0 1 ا س 


لدا 


e‏ کک RS‏ مدخل إلى البح 


فن اعت را اد وار المدبت: نماك ا 


کر ارت افر لديم الذى كان ممروفا فيل غبور الإسلام قى ا 

بيات الشرقية والغرببة على #سواء واذی تشكل فى صورة چامعة من وعد ٠‏ 

ف الافلااطونية اليديثة وهو الفكر البشرى اذى ہر f‏ م خرصي ف کک 
العرق ياعم لفلمفة ايوفنية ف ارب ٤ ٠‏ 


٠ هذا الفكرالنى يجمع بينالوثنية والإلماد والشمدد دد والإشراقرالابة"‎ ٠ 
٤ وا دی عرفه المرب والمسلىون يمر ترجة الفلسفات البو نانيةوالفار سية والندية.‎ e 
المنجردة..‎ a ور آثره ف الفلسفة وعل اكلام والتصوف والدعوات لياط‎ 
e ا عن الجوسية وغيرها . ولقد كان هذا للفكر‎ 
E اا‎ 


ود رة ق رای ز شک رین فی 
٠‏ فظربة الحدس والإشراق ف الفكر اشنوصی اشرق . 


وا بعد رة الفاسةات قەر &. ضارية ف موا انظریات 


والقكار والجات الى طرحتبا افلسفات الواندة ف أقق اشكر الإساا " 


ج اتف جزرعة ة الفلسفةوالاهتزال وااتصوف الفلس فى والة كر الباطنى و القت ٍ 
الاما :الإسلامية ی 7 تنمشل ف مفو م آهل A‏ اباعة هذا ال 
e ٤‏ امستیماب الإیجابیای المستمدة ٣ن‏ 2 24 ق خف 


fe‏ م 


فا4 س 


فل a‏ ات ۴ اتلام ت تفن ولةاط اللبيات ای ; اق مع وهر ٠‏ 
الإسلام وع اسمس وبذلك أخذ ال ر اللاي ۵ن جدید : طابمه 


الأصيل المتمد û^:‏ چرهره الأول ومناب الإباية: 


وذلك يعد أن امتدت هذاه المع ك قر فين من از رمان ود شارك فى تصحیح . 
E‏ مفاهيمما وآفررها من الرف والك بات وال خطاء والتحديات عدد کړیر ٠‏ 
lL :‏ السكر الإلای یدیم : : الاة الدافى وأحد ن حنیل ۰ 
والاشمرى وابن حزم والفراى وابن تيمية وان الةم :هذه القضية ية کن 
ان الق نومره واحتواء الاماام ي ٤ TT‏ و 


ولم أصاول حر که لتفريب والفزو اقا إثارة » هله ia al‏ 


lis‏ و قح باب الفتدة من جد یل فعاو ل لطر ع هذه الشات ان 


ا انى سبق الذظر ف 1 ا ودحضما والرد le‏ رة ةآخرى ىفق اکر رالاملای 


وباتلو ب عصری وی فى أغلفة من‌الفکر ر الغرى لديف وفى اطر نامال 
التفني المادى للتار ج )£ ف صو ر خادع ستل حاقات و , lai‏ وو واقف ن 


ا بین آحشاء هذه الع رك فى غاولة التصوبر هذه الحلقات على آنباء مور : 


مستقلة یکن عر ضا والنظر فا بذاتما بصرف نظا ر عن عم رها زارا 
ا :الى تعددت جو انبا وتایعبت فرو ءا . : 


وش داك ر مثلا اپار اليوم حول لازال رعار مور عراف" 
منهج إإسلاى للفكر ,مكل اقتطاعه عن قضية احتواء الاسلام , بکل ا بمادهاا ٠‏ 


2 وره عل آنه منج عقلايتةق مع روح العصر e‏ ان بکرښطاقا 
٠‏ لفي ي المحضارةالمديثة و ارتا الجتمعات البشرية الو E‏ 


% 2 2 


وال رافعم آن ها التضور ليس سل ولاا. 3ك 9ن الاطترال“ ' 


. 8 


4 د ثل الاسلام : 2 ظربة ةاجامعة اكا ملة الى ترط بن المقل والوجدان“‎ i, 


ا فتلا ge‏ ا ا2 تز رال 2 دال فة اء N‏ 


1 کاس عبر کی ایک 6 فاش ھن f‏ 


کرن تمبیزآً صادتاً بل لقد کان استه لاه عار کیا ات ارا ا 


i‏ ن م#ادرة الرآى واافأی . عن المق. 
ذلك فانم اول رک نرب ا ا 0 ربخ افر a‏ : 


1 1 وال زج وغیرم نال ركات الضالة وتصو رها عل نها ثورات عدل وحرية»‎ e 


' هتمع تلك ا محاولات الا كرة الى يراد بها إلقاء هذه السبموم فأفق الفكر‎ ٠٠ 


. ` الاسلایءالحديق اة أخرنى كذلك فان ماتعاول !دهان الجہات ن‎ 1 ٤ 


E‏ [عادقنشر كنب النصوف الفاسفى واخبار الحلاج وآنن عری وطبع کنب 


E هذه‎ ۰ e والماول‎ 2 : 


i‏ ا مھا الاتبا بم بث اا جدیدة دة لاحتواء 
الالام أو المؤامة عليه تتمثل فى تجديد صفحات هذا الركام الأضطرب ٠‏ 
: الي e‏ ن ن شيا 1 ای اماضی وسیکون و اجج عن آن ەق 


ا وتەلیمها َ عن ا ەرف اباد الو اة ال دفر ضما م أو تین 
E e a 1 A :‏ [ 


E 


ذلك کن الدبف م هن الامترالى رقصرق رافق 0 هو ف بوم 


س قز ابتسه ئلا د آاسادم اماع ٤‏ 8 4 وحدة من هذه دان e‏ 


لفیا جا ل ق ف إطار ال* مل ولاقۇدى دورها إل بالارتباط 1 


1 اف توا زب وغو اة مع طاو حډات الأاخرى » وأن اانظرة العقلية أوالاظرة E ٠‏ 
ا د e ٤‏ ر ان م الجا ما راکلعنه E) ٤‏ 


ا 


ل تتلا فی ا تیل منظو نظا a‏ متکاملا م e‏ 
5 : :. يضم المقل ردج i‏ والدين و 6 والدنيا والآخرة : 0 


وإذا كنا جد الوم من" جاول أن تور أن رات الاسلای يمك 


تجرئتة وأن خير مافيه هر عقلانبة المعتراة » فإن ذاك يختلف مع انظرة 
ES‏ ا ا جاممة انى لازی هذا الرأی . ١‏ 


وف نفس ا لار استتعلاء الدعوة إلى روحانية اتصوی کتطلق 


dl ٠‏ مفپوم الاسلام وان هذه الحاولات ی لى من شان هذا الجإانب او 


E‏ ر وان ا زک جیب وو تخسین ا 


ت فر انلتر ال والاغادء ار کتابات رد [ماعيل إلا 


حرکات القرامماة والزج آو + اهال دکتؤر عو دالشنیعلی إل يا ءابن‌هرای» 
a‏ أو ته حسين إل إحياء إخوان الما أو ماسبئون وصلاآح عبد الور إل 


٠ 4‏ إحياء الحلاج أو عباس صالح وعد الرحمن ال نر قاوی وطه حبین ل تسیر ا 


٠ ٠‏ تاريخ إحياء الإبلام تفسيرآ ماركسيآً ارمادياً كل هذه امحارلات تدخل فى 


4 2 المؤامرة على الاسلام أو إمادة محاولة « احنواء الأسلام» الأولىء ". 
ذلك فان الدعوابي ألقاهيانية ‏ والائية ولروحية | 1 م اسا | 
a‏ جدیدة عل تفن الطرءق,. ا : ا 


: )0 ( أ 
داف الامرة عل الإملام . 


ا المد من الم اة عل الإسلام فى رن اراب عدر" 


المجرىى تضن هدف عاولة احتواء الإسلام ف القرن الزابع المجرى؟ ٠ ٠‏ 
کک ا ااام راتا دولة واذابنەق ا رتاوم من ا 


a E E 


TT E ll ۰‏ 
i‏ امار المدة قوی سل rs‏ «الاستمار افر انی صمل ت که 
الین وتطبع السيطرة ة الاقتصادية » والذى تمر ف آعاته كرأهية ضضخمة 
٠ 3‏ لاسلا الذى غزا أوربا تفت لواء الدولة لثانبة » , والصهيو نبة » الطابعة - 

' . فى العودة إل السيطرة ة عل فلسطين وببت المقدسش با سم اوعد اذى زرفته‎ ٤ 

: افتوراةو , الشبوعية ال ی اول السيطرة عل ا بام مقاومة 9 
٣‏ ر الأعلاق هذه ذه القوی اثلاث انکوی . ٠‏ 


ل Ll‏ تلل فرق والدعراق والمذاهب اندية فنا د مانت منوق eT‏ 
1 بی راک اناما واا وق رع لی تمر بق جببة ة الإسلام e n‏ 
دال با وبين الوحدة الداملة القادرة على 4 الفروٌ 7 کک 

وإامة مرلة ت الإسلام باحق فی أرض لله . e 2 ۰ TT‏ 


mm 2‏ وهن واحدة من اة المؤامة التعلة الالام شض میرن MM‏ 
ا وف قدتېم. الهو دية التلمودية » ار ى استبدف السسيطارة الاقنصادية ˆ 
ولاجتاعة عل أرض الإسلام وأهله » وهى عقي الغرض الذى دها 

ا لبه لویي الناسحم e.‏ ا ف ا ودينېم وعقاندم بل زغم 

4 ف ابحم یلام ا 
کک اساب ات درو ` : 
E‏ وللتجده إبان حا الزجة مرة أخرى في قوالب جديدة وأ اليب عصروة ٠٠ ٠‏ 
٠.‏ التفس المدف : نفس الفاية ء غاية المذم والمرية والقريق ية e‏ 

. اتی لیبق عل وجه الأرض غیرها ف طرق التوحيد اصح‎ ll 

کک وتصاول حر که الؤامرة عل الإسلام ايو أن اة 

فبی تباجم أصول اقم الإلامبة وجذور المغاهم الأ سامية » وتام جو . 
e‏ و واللفة ا پار ,دوو لف ي 2 الخلقية ة اللاي e‏ 


: : ر سا“ | 
ki, E‏ 
ا لا اھا افا الام الا اف ا وهر تفش ٤ ٠‏ 


ر الشاوب 'الذى اعت حر که احتواء الإسلام ان ذلك فى الما 


o ٤‏ ا E‏ بالجوسية ية الفار هة و ولھ کین القرامطة و البأط: ية من اس رة ê‏ ل 
٠ :‏ 0 الانلابة چ ری نفس الخملط لساب امیر بوبه ة والاستماد, 


e if Im 


' کان ار سلاح ف ا زك القدية هو وضم الك اارلاغة‎ u E 
با لالات والاباط :ل والا‌راف فی ` وب ر ¢ وز ا ف کب‎ Na 

٠ ٤‏ لار ا ی بل ناء الأأمة الاسلامية آجادم وابطولا" f‏ م وكذلڭ [عد اد 

طبقة هق انام الحاقدن وتزویدم بااملومات العامة من هى امار 

0 والةنون دون آ إتعمقوا فیا حیث اۋ دی ,٣م‏ هذه التر بية أاناقمة لارو ا 
والقدرة. على الجدل والمراوضة. والاتةال ٠ن‏ موضوع ف »رفوع ما اة 1 
ف داع اناس وإ er,‏ م الا فإن الحركة ک انی ت ا س 

اهاد ن ا 


دونه لدی" سات به الد 1 انر u‏ احتواءُ لم 
القدية بده واضحاً اا فى ع|اواة ا)ؤامرة على الالام الجدیدة ولج 
E‏ اما 1 یما تقوم على هذا اطاط تكن حصرم وتسميتهم » على تجو . 

اوو نواس وبشاز :واد جرد زام الر او واد بن لز ررقن فی اشع , 
و بن ار أوندی للاج والمم‌روردىً و ابن عرب وار ازی. وجد اا 
E‏ ع از ادق وعصبة ة لجان ودعاة الانعلال الاجتاعى ٤‏ وباج القمی» 
ا کک "الاخلاقة وج أمثال اد الذی هاجم امل قوی والو دع فم 
5 اران قشاب رالافازا. الم le‏ لاسر س فيم س فشر A‏ ك 
ك ابنالیشنع ونجرن. لشب ل السخرر ية من آهل ال والاق 
ا a‏ دال ج اد اد جر د الذى عرف لتكو J‏ سان اذى : زوا 


٠ 


ا ا 


ا فوا ق الزويم ادر وحثف اناس ما e‏ .4 تت ت سار لامر لسر 
والتقدم . و ا 
o‏ د الاس شراق : ا الل ف ناحا اافكر ر وتان ر و ay‏ ۆشى ` 
a‏ کی من Az a‏ ق [ثارة الشات والسموم ف وجه CAN‏ ر الاسلای ى 
0 امقس الدیث وكاو له لمر زاق ج بهذا أافكر وال راولة دون‌النقا اي 
1 عل و دة ة الفسكر الجامعة ای و صل إل ا اافكر الالام 6 رهد مو ۇإەرة ° ق 
الاختواء الى قام all lr‏ ر الباطلی والفارسى والمجرنى إبال در کارچ . 
إن هدق الاستشر اق هومزيق جببة الوحدة الفسكرية ة الاسلامية الجامعة" 


ذلاك. لمر وف »أن هذه المذاهپ والفرو ق د تلات و ات اذ وات هید" A‏ 
وق من وجوه اللافی للا ما يعرف بالملاف فى الفرو دع بين اة“ 
واش عة . إن کان هذا الحلاف أا مستحداث وَل دعل الام تمان والقوی* 
ل بة على تعميقه بإثازة الصراع بين ادولة الصفوية الفازسية و ر 
ا ا کي الممابة مان القرن الت اع المجرى (اار ابع اشر اليلادى) . 


4 وریب أن عسل ياء ا از ازى اسوق واافاستق رااان" 
وتجديده و[ثارة ضا باه [ انى قام پا الاستشراق کات دف تأر wf ٣‏ 
N 1‏ رةالتوحيد الأساسية ية الى ھی فقيدة المسلين جیا زول أن ص ي ر 


ق افر الى کان عمل اسمالاء‌ترال أو ۱ ااتموف "قلسن ارافاتة * 

وا e‏ 8 فوم 4 الاصالة کک ¢ 2 احیاء هذه القابا: ' ۰ 
e‏ 2 0 ا ر الب وفان الا ا 1 اکر انها نیال ل CE‏ 
1 دة f,‏ کل هذا 5 راد 4 ا طرح هڏه الشات والشكوك ا ٠ fh‏ 
2 مر لیف اق ال السلا الآزاء خو ( ولك E e ps‏ 


aS E E ER OE E RET E ORO SRT 


المأمون عن وحدة قكرم ال جامعة امتكاعلة » ويعودون مرة أخرى إلى ٠‏ 
E 2‏ صراع الفرق فضلا عا بۇديە طرح هذه المغاهم من إضساه لجوهر 


ویر مع هذا الانجاء الفرل الملل بان فير م أاسنة والحافة ليش ٠ ٠‏ 


الاواحداآ من جلة مفاهي ثلها الاسلام » منها مفيومالاهتزالوالقلقة __ | 
والتصونى » والباطنية مع أن هذا ابس صحيحآ > فل تكن هذه الفرق _ 
٠‏ ماب ةفرق متمارعة مع اغوم الجامع »ولكنما كانت وسيلة لله وعندطا | 
a‏ قام هفا المغپو م کانت قد سقط ت کل هذه الفرق تماما » فقد استطا ع المغبوم. .. 
٠‏ لامع أن يعر فى داخله كل حسنات الفرق » مل للارادة الحرة أصميتها ‏ 
TT‏ وهو خير ما فى الاعترال وجمل النظرة المنطقية أساوبا فى اقيم رواخ د ر 
ماني الفلسفة وجمل الأخلاقية طابماً أساسباً القيم وهو خير ماإفىالتصوف ٠‏ 
...وجل حب آل اليت جزءا م عقيدة الابجان وهو خير ماقي | 


0 ولنلك فإنه من الزيف المسموم القول بان في الاسلام دة مفاميم‎ r 
_ ستملا جيم والواتع أن الاسلام مفبوم جامع متكامل أوالنظرة العقلية‎ ٠ 


۰ ان تکو ن ملل للاسلام ةر دها . وأن فكزة العقلانية أو فکر ة الوجداية 
لامکن‌آن تنقدم ميفصاة عن سياف التاريخى وغن حركة المواجبة الى 
٤‏ قام ہما الفکر الاسلای إزاء حر احتواه الاسلامکلما الت قاس من بعل E ٠‏ 
E‏ :وقد وجدت المؤامرة عل الالام امي اجبة صحبحة وصرية وقوية ف 
ا اقيض الميديى كا جد ذاك كلها تمرضت مفاهيم الإسلام او 
e‏ الاختواء والتزبيف » وعندما بدات هنه ال حر كه فى القرن اشا للبجوة ن 
٠‏ وچدب ممازمتة بميدة المد ى كفت زیفہا وشبپانما وآبانت ھن اپاج رک 


E 


2 5 


کک ٤‏ سماد ية للاسلام اة من وة أجثبية خارجة ضد الإسلام والعرب تړي. .. 
اعات رتود بن دولة ازوم وبين هذه القوی کا بین آن بهن للاج . 
و وق أمطةمماهدة مکو به و کف الباحٹو ن آن‌ااذين و ضرا أ س البأطية ٤ ٠‏ ا 
٠‏ - والشمويية انوا من أولاد الوس وكانوامائلين إل دين أسلاقيم »وق ٠‏ 
انكرت .استة الى حلت لواء الأمالة الإسلامبة : انيه واتعطيل ٠‏ 
ا . وكشفت من .أن المشبة وثنية والمءطلين ملحدين » ا حرص أهل السئة . . 
٠‏ عل تمقب اللحدين والكمف ءام , كذاك مارت الما الإسلابة. 

ا إخضاح الإسلام لجدل العقل ودعت إل الاخذ من الممين الأول والمنيح. 


الأصيل : القرآن والسنة ورفضت إلميات أرسطو لان مقدمانبا راتيا ٠‏ 


٠٠٠٠ كانت معارضة أشد التمارش مع مذ بوم التوحيد الغالصي‎ ٠ 


٠ وقد وقف‌اهافی والاشمرى والفرالوابن تيمب مدق امام اراق‎ ٠ 
الحاولة وكشفوا قمتابا الفلاسفة وعلاء اكلام والممتزلة وااصوفية الفاسفية‎ e 
واباطية وفردوا أن [منباج السنة :الاما الإسلابية] ليس واحدامن‎ ٠ 
٠ ٠ هذه بل هو غيرها وملينا بوم أن نقف نفس الموتف وأن مر مفاهيم‎ ٠ 
٠٠ ٠٠ ا الإسلام من الأسرائيليات القدية والجديدة » ومن الوثفيات [التجددة‎ 
e ک‫ اتی ومون على بعتا البوم » ولکی کون منطاق افم واضحاًء فان‎ 


طینا آن شیم ااا : 


اوا أن الإسلام فى كلة هو التويد الذى برتفع من الوثتيانى ٠‏ 

٤‏ ا والتثنية والتعدد وعن‌الشرك جيماً وتختاف کامة [سلام عن كلنة دین فی المت 

العام الشعارف فالإسلام درن من حيث أنه برسم الملاقة بهن اق والإسان ٠‏ 
٠.٠٠‏ وهومنبج حياة من يث أنه ورسم أيضا وف تكامل الملاقةبين لفرد والفتنع ٠‏ . 


وق أود الإملام سينة من افكامل واتوارن .والإاتقاء بن دة 


. د 


+ 


0 داب لاعية علو ر عق ذانبة ارد وحزيته وكرامته ويحقق فى تفس‌الوقی : 
اة الجتمع ودورالفر د فی بتائه‌وهو نظام متکامل فيه جذو ر کل الذع‌وات _ 
N‏ ای رما العمز مق رة وعدالة و وتکافل اتی ۆھ e r‏ 
r‏ مېوه 4 الو اضح اسح الخاص په . 
٠ ٠‏ ويسمح الإسلام بالاجاد ا مل کو لا بتعدى al‏ الما ٠‏ 
E‏ فيه LSI‏ اسية الى آفرها» وكذلك يؤمن‌الإسلام ابات آعلاوباطر ِ5 
e‏ 3 إطار ابات ولا بقول الإسلام بالةطورالمطلق... | 
3 ويفرق الإسلام بين العل والغاسفة »فالعلم هونا ته انجاربالمسبةة [ 
والعملبة ثبو بوتا قاطعاً » وهذا يقره الإسسلام أما الهلسفة فمن مور نظرية . . 
0 راما اكرون 8 بعة من البات وعصر من العصور فہی ليست ثابنة 
و لا عامة » كذاك فرق ق الإسلام بین الثةافة و والعرة 4 ة فالممرة فة د اة کالعل وھ 


ملك البشر؛ رة كاا أما الثقافة فى حاصة وهی متبط مراج الأمة 5 u‏ 


0 ليست قابلة لان تنقل من تربة إلى تر بة . | 
٠‏ ولقدكان الفكر الإسلاى مفتوحادوما ل کل le‏ راه سالا ني 
تقافات وفكر الام ف الشرق والغرب ولکنه کان دو ما قادرا ءل امتلاك ٣‏ 
ذاتيته الخاصة وحریما عل 1 بفسسدها آی فدکر زاف ا وافد . e‏ 
tili‏ :إن الإسلام همومه فى الخو حيد الخااستد نها i‏ ا 


الا ةلال الكامل ومقاهيمه‌الواضحة الخالصةالتى لاءكن آن ختاط غاد 


: الفاسفات وخاصة ف 3 قصل بالو یات الإغربة بةرمفا«م الفاسفات ا 


روالفارسية. القدمة é‏ ولذلك رفض الإسلام العقلا نيه المطلةة کک e‏ 
الونجود وللاول والاكاد.. 


چ ETE e‏ انلا تر نازراب الفلفة: الوا نبةوالواب ات | 
o,‏ لللجؤسية والفارسية واهندية ومو اجية ما دس عليه من إسرائيليات وقاوم . 
e‏ رولك کلمیی: به a‏ چ کال عسبنمد ‏ هي اقرآن س ف جال بق الخذبق . 


٠‏ والدين والمل والزوح والادة لا إنفصال لا حدما ولا استملاء » وآن هذه 


م 
a O‏ 


ا ناصها صافبا مء من الوثثية ومفاهم الفلسفات الاينية والجومية ٠.‏ 
٠‏ وعد فإن هذه الراجعة الواسمة تستطيع أن تعطى الباحت الل أرصية ٠‏ 
طبة لمع رة الاصوص امختلفة وردها إلى التيارات التعددة الي صاواع ٠‏ 
. العقيدة الإصلامية فى حلقات التآتر. المتصل على الاسلام خلال العصور ٠‏ . 
وقکشف فن کف واج تا ال صالة الاسلإمية وردنت 


الشات وتلكالانمامات وتم 


ا aS E‏ 2 چ م 
پا 


e 0 - 


) خخاری ومسل ( و بثاه لةه (مالك و الشافى واو فة وان بل‎ 1) e 
e : ) و ام المغادم ( ان حزم والغزالى وان آيمية‎ 


4 


اوقدا حرج الفكر الإسلای من هذه ا مر كه الضخمة فوم أمل السنة 


ر پا و آباننی فساد ۰ 


متطلقاما ثم كيف امتعطاعت الأصالة الاسلامية دان أن الس جوهر ٠٠‏ 
العقيدة وأن تتم كباصوطا وان تر دكل زيف تجرى الحاولة إل [ضافته إلإ. 


وقد کان ار ز ھذہ المغاھے آن کل قے اشكر الاسلامی الأسابنية 


اسول هیا تقررت یوم آنزل على اسول منره [ یوم کات الم 


فين ]فم تتغي ول لجر ى إافة لبها من بعد وکل ماچاء من بعد فهو 
سیر او تفصيل وف قاعدة الاجتياد-النى أفرها الالام لمواجبة .فير 


وللاملام قاو نه آلذى لايتخاف يدا هو آنه پتجدد من دالو یتحزر 
مض أعاقه)فعندما تهب رياح اود أو الجبرية أو الاعرافق لتدجب جزهر 


مومه فاه پکو ن قادرالإلى ( اماس المنابع ) ولقذ کان لابن حزم والغزالی . 


والاشعری وان تبمية ابن القم مُوافف مشنبودة فى الكشف #ر هذه ٠.‏ 


يح الفا والقاسمة بوم الاسلامالاصيل . 
: والبوم مر پنفیس المعر كامرة آخرى ولک ى شبراسة ا لصوم و ن 


والاوا ا ت ا کک 


واقه من وراء القصد, ` ج 


الاما للقزالى | 
9 الفافعى 
me‏ ف 
: ا ر ا 4 
أن الجورى . 
E‏ و بو اسن الندوى : 
e‏ ا لسن ن ان ا لياط 
ططق عبد اارازق 
۰ مط صبری 


كنود عل سای افا 8 


ا اتور مود قامم 
e‏ ادلاد 


i E 


2 باخية 
: تاب الام 


ا الرد على الماماقيين ۰ 
: مقالات الاسلامين 


ساداور 2 


تلبیس بلس 


. الملل والنحل‎ i 


رجال الدهوة و لفكي ٠‏ 

الانتصار والرد على ان الراوندى i‏ 
: مقدمة ة فى الفلسفة الاسلامية 8 
موقف المةلوالعل والمامن رب اللي 
مناجج البحث عند مفکری الاما 
الحلاج والاطفية . 
القم ال ساسية للفسكر الاسلاى ٠‏ 
المسساجلات والمحارك الأدبية ‏ 


الشات رالا خطاء الفبائية ٠‏ 


ن 
< 


السات الاون : 
إحياء الفكر المعتزلى 


; 


( ۲۴ س الؤامرة عى الإسلام  )‏ 


1 
( 


i 


0 


I تم الاستشراق ودعاة التغر بب والغزو الفا بالاعتزال‎ a 


کک : ووصغام ا وكتاب التفريب بآنهم اغارقة الاسلام الحقيقيينا ٠‏ 
اوالملة العظام و نمی هولاء وھۇلاء على اللينة المتوكل الذى أماد البق ٠‏ 
ووصفوا هذه اامودة بآلما ردة فى جرب ة الفكر ای آقامہا | دەاة الاعترال 
وقال الا ستاذ د أمين أن المسدين شرا افا لام لإ يأخذوا ٠ ٠‏ 
ياملوب الم لة العةلانى واطلى على جمال الدين ود عبده المعترلة الجدو ٠٠‏ . 
وب عن هذا کشیرون والف الدكتور البير ری تادر کتابا a‏ 
۰ فةال أن آرز مفاهيمم وجود العقل وقام الأخلاق عل العةلدرن الوحى» ٠‏ 
E‏ ن المعتزلة سلطان العقل وأيدوه فى ختلف ا)سائل . 
E‏ انکر الذرى هو الصورة الى وسعمد ما المسكترقرن ودها ٠‏ 
: التغريب مللهم الأعلى فرم محاولون. أن جملوا من الدعوة العقلائية مثلا. ٠.‏ 
وشیا le‏ جری ف عصرالضة حین جری اافصل بين ادن وال واستلاء 
ا شأن لمقلا نبةواللاديذية والطلدانبة و المادية وغيرها. غير ناظر ين إلى الفوارق ٠ ٠‏ 
ا البعيدة بين التفسيرات الخربية للمسيحية الى حالت بين الغرب وبين اقتحام ٠ ٠‏ 
بالات امل والانعباس فى صوص الجود والرهبانية والتقليد والجرية ‏ .. 
والفرق واضح ale‏ بين ذلك وبين الإسلام الذى حل منهج المعرفة الجاهح ٠‏ 
ا المشكامل اذى يستمد طرائفه ومنامجه من جماع العقل وااروح E E‏ 
ران ہما رابا ضرا اسيل إل تسمه TT‏ 
ولملالاستشراق والتطریب عدانا ف الاعتر ال وتر ا وافداً | 
N‏ ,الك ر اپو تان فبم اون مي م شأنه زا افرش ورون مدي اه 


س 


٠‏ ف لإفعاد الفكر الإسلای وبللةالآراء و الل اة دون الوحدة الجامعة 


. ددو نه کون له فی امعم الحديت نفس الاثر القدم‎ e 


. ولاريب أنفكرة ة الاعتزالجاءت أصلامنالفاسفات الندية وليو نانية 


والفكر الوئى القدء بم وم | حین حاولتنى ول الام أنه تواجه الماكامين 
فی الدیانات الا" للاسلام استطاعت أن تحقق تانج طيبة ولكنما حين . 


امتقلت يفسا وخر جت عن حدودها لتقم لنفسما منرجاً ae‏ ا ااا 


ايستملى كلى مفبوم الإسلام الجامع نا قد حرفت انحرافاً شدیدا ۰ 
وأعظات طلا .بالغا. 


ولكن الضكر الإسلاى | بای أن تاو زها إل منېجه لأسيل ماأعلنه 
الأشعرى حيث أداز ر أسلوب العةل فى داإرة الوحى . 
وكان أخطر ما أحدثه المعتزلة هو الاتصال بالك وفرض مذهبمم 


الفكرى عل الدولة ويذلك دلت الم تزلة تلك المرحلة الخمارة ای عر طت 


متات العلناء والباحثين إلى الامتحان والعقوبة خلال حك ثلاثة من الحلقاء 


م المأمون والمعتصم واوائق وخلال ستة عشر عاماً كاات من آقسى أعوام ' 


مصادرة الرأى وکان ذلك فى ص لایدخل فیإطار اشر : ده ة الإملامية ولافی 


: اللاصول الماءة للاسلام ولكن ف ا عدث تەرفە سد ا Le‏ 
دل إلى الفسکر الیونانی والو ی القديم وکان موف الإمام ابن‌حنبل فی ذلك 


الاس خابة ف الةوة ف معارضة هذا الاطر ہی انکیف فاده رما الام 
٠‏ إلى الاصالة انى هى المذهب الجامع . 


ا وکا نت هذه ص ly:‏ المترله : :و ھی رأة هة . 
ED‏ 
اشر سا الأمتزلة ق جال الفكر : 
ٍ اأعتمدت الممتزلة العقل ر خالف 2 النقل وبذاك = رجا قن 


٤‏ مغو م السنة الأعيل ت 


) | س‎ e 
3 قد كان قران هر المد الامبل برجم إله اباحترق وإلى"‎ 
کانؤا قېمون اامقاار  ` ا‎ a اة لك اضدرون عن غیره ولا مون إلى‎ 4 

| من آیات - a8‏ تاب وی ب نات ٤‏ وما اشتیه عم حأولوا فېمه بأسالبب الغة 


م ما خبراء ون تعذر دادم توقغوا وفوضوا لامور له » . 


غير آن المءترلة افوا اھےزا المج وحکوا المقل فک شىء وجەلوە 


۴ - ذلك فان اننال لتر منار 2 خصوم ممنالزةأدقةوالروافضل 
والثنوبه‌وغيرم قد آخذوا بطرق حار بيهم فى اقتال وكاو | بعتدونباساتم E‏ 
وھکزا م تثرو خصو مم وأخذوا عنم بعض مناهجم فال اج : ۰ 
من نازل عدوا عظما فی مەر کہ فهو مر بوط به مقيد روط القتال وتقلي ٠‏ 
آحواله ویازمه أن بلاحق عدوه فی < رکاته وسکناته وقپامه وقعزدۀ وریا 
تۇر فيه روح اعدو ويله وکذلك الاس ف معر ك الافكار . 


الق فضي المت زلة فى الاستدلال العقلىفاذا بداخلاف فی ظاهر ل ص 


E E E N 


رام وإن هله الطر بقة أ ا سأ الثقة بالمقلوللعقل نزوأات و .ولذلك 
وقعو ان کر ٥ن‏ اذ غات دفہ م لا رم المقلية . ٠‏ 


۳٠‏ س وقد و جد کژیړرون ھن خسوم الإسلام ى المعنزلة عفا فرخون 
فه مفاسدم وادابم ورطلقون من فو ات 2م ا والمسلين . 


E )‏ 
و ولمل آم مقرلاب : فن قوم بل ت لمال وقدرته عل مار رق 


: ٤ 


E 


e Î‏ 4 الل 


: المسنواقيع ولوا يرد بها شرع » يقول السيد أبو المحسن اندؤى‎ ٠. 


الدكتور أخد أمين وكان من المنتصزين م ان نقعلة الضف فيم ألجم 


٠٠‏ ا أسرفواق تجيد القل والإان بقونه واقتداره :قول ؛ ( رأى ا0ء قزلة أن 


٠ ٠ ٠‏ المقل البشرى قد منح من السلطة والسعة ما سكن «ن إتاءة راهان حتى على 


ما پشعلتی باقه:( تمالی ) فلا حدود للعةل إلا براهینه ) . 
والرأى : إن العقل أضمف من ذلك وإن اتطاعته عدودة بادراك ٠‏ 
li.‏ تعلق انه هو و آنه منح القدرة ءلى أن يدرك ابرهان على وجود اله 
والنبو ة العامة و زوة مدرخاصة ولم فح القدر ة علي ٠هر‏ فة کنه اه مال 
SS,‏ 
: أ ولعل نقطة الضعف فيم آنہم أفرطوا قاس النااب لی الشاهد » 
٠‏ أعنى فى قياس اه على الإنسان وإخضاع اه تمالى لقوانين العا » وق ٠‏ 
الزموا اله مثلا بالعدل کا بتضوره الإنسان, وکا هو نظام دنیوی وفاتمم آن 


.. حتى فى الدنيا معنی نسی بتذیر تصوره بتغیر زهان وګن‎  لدملا‎ mM 


٠‏ فى أغالنا ننظر إلى امنا واقه تما رب, الما )ين بنظر فى أعاله إلى جميع 


٠‏ االمواام» ما نمل منها وما لا نمل فكيف أخع اقه لتصور الم دل الأى 


التصوره عن ى ناء : 

. وقول :هذا هو خطال الاتجاه المةلى الذى بزعه )رة والذى کان ٠‏ 
يقوم على تمجيد العةل وتاليه » ولخضاع نظام ادى »ا فيه ءن عقا 
وحقائق له ولا ربب أن قياس الغاثب دلي ااعاهد إجاء مار ءل الإملام 
باب فسادعظم فی العتہم الإدلای»› لد کان هذا توبلا للدين . 


وف 


الط العتل الذى جاء به اسول » والذى بسسيغه المقل'البشرى بتكل 


e‏ له إلى فاسفة فظر ه ذققة رعجز عن فما وآساختهاکثیر من لاقلا 7 ر 
والذکاء» ولقد كان هذا تنمية للعقل على حاب العاطفة والوجدان ts‏ 


إ 


ا AR‏ ا 
e‏ راذا الان ریا كو سما با رل kl‏ کک 
المقل عن تدليله ولتامة الدليل على وجوده ٠‏ رف امام ما آکد | يمز 
اقل عن تعليله وإتاة الدليل عليه » . م a‏ 


E 


(t) 3‏ ) 
ویب المترة رتررم - eel‏ نقلوا « اين إل بحوعة ن تابا 


کک ٤‏ : المةلية والبراهين المنطقية » والدبن خلا الفلسفة » وقد وصل مم قدو ٠‏ 
ل إلى ءارب تدس المةل و كان اس تخد امهم ا منج ال جدلى من شأنه أ نهيعطى ٠٠‏ 
٤‏ براعة فى التكير واسكنه بل مم ذات عاجرا عن [صطاء الروح ما رضیا 0 
EO‏ ود عاجترا فال براعة اکير کان هباك ضعف الروح والغالاة فى 

: تقد رالعةل والقضور ف جانب الماطفة » كانت البراعة امائقة فى الكلام قد . 


أعطنبم القذرة على السكلام فى الشىء وضده والممنى و نقيه سنوی واحد 


| من المودة راقدرة مل الاتاح اقول الكنور جد اطم بلب . 


e e) 
ولا ريب أن العترلة قد زوا ھن إدراك 6 ل الإسلام الجاع ب اك‎ 


) العقل والوچدان . ودفمم تەم العقل عل تجاهل ال جائب الآخر نيج ٤‏ 


الممرفة الإسلای > بل ام ذهبوا إلى حد اضطبادم لکل من ,ری ضير ٤‏ 


رآم » وغفلواعن جر اقل رده جن [عطاء حاجات نفس البشربة ٤‏ 


الجاممة : عاجة الوجدان وعالم الغيب من قدرات سیه و ماطفية عختلقة . 0 


بصور هتا لمن الدکتور عاد افدین خلبل حین پقول : 


e تظاهراٹ المعتزة افمكربةوتعببم لتنج المقلرامماباذم ااه‎ e 


لکل معارض وم يقرأون ما زد عن سبع اة اوخمسین موضاً ف ارآ 


re ٣ a‏ ا 


% 


a و‎ 


ر 


اعا ا9 اا a‏ ةرم رون فى نفس الوة نان امقل ا لن بقادر 


5 عل إنقشال لاان هن ٠‏ اانه الكو نة IF‏ ل وکان قادرا فا لاتفت 
الحاجة أا جى الادبان وإنزال القرآن بویدرکون من خلال عشرآات 
المواضيم القرآنية إن وراء المالم كن للعةل أن يتعاءل ٠ع‏ مالم في 


شال رعرك 6 حن عط ب4 عن قدرات الإنسان الجسية ر ¢ و 
: بخق واقح كان ملم اللبيعة الوس حق وافع وإن الإإجان به والقسام 


بوجو ده یه ثاب حجر از او لكل [مان حقینی م ل. لقد قدم کتاب 
ااال بظر فی اقلياذا فچتح و ونغادر الموقع الوط ااذ شامل الأجوازن ء.. 


وأغطر م قف من المعتزلة ‏ موف التحدى هو ر لوی e‏ 


ال طامرة فة ضزفه لاضع للاختبار قل ان جرد اسل 


۰ ولار إن کل هزا ما تتفم به خر که التغر يب وألغز و الثفافى فی وهي ن 
اکال اارسالة الإسلامية و ددد جوانببا وق صلتبا بعالم اذب ¢ ودفع 


الناس إلى الظواهر والحسوسات والمعةولات و حدھا . ويذلك ةطاحم ذلك 


اتکانل الجامع , من الادة والروح والعقل والقلب ويذلك يقد الإسلام 


قيزته الربانية الأساسة ب وسح شبیا بالنعل والمذاهب اشر به . وم 


لابقفون عاد هذا الحد بل ee)‏ بعملون فی لجال الأخر :جال ااتصوف ۰ 


العقلى ووحدة اأوجود وشحطات روح واليال وينذو نها حتی بنشثوا لا 


أنصار وأعواتاً وبذاك يفقد هؤلاء أيضا تكاملالإسلام الجامع بين اامقل . 


والروح وبذلك يصبحوا مپومین منطاةین راء ء الاهواء ولویب امام 


8 قبن 'الإسلام. کن مقا إلہ فر قن : المفلانيين الوثانيين وەن تابم 


و اق أأحنّي وا رمان الاشرافين وکل مما ری ن سلو به هو و خده 


ا الاسلوب الصحيح . ولاعا مضلل فى وجة نظره 6 انعطاری فی نظر ره 


ا ا 


شد ء ثم دد هذا الا ملوب مرة أخرى بعد ر جمة الفايفات ويقجوق . 


a 


ايوم مةآأخرى زق جة: المؤمنين بانته إلى عقلا نبین وو جدانیین و کی 
مين ھۇلاء وھۇ لاه تلك الحواجر العالية والا وار الضخة حى 

٠‏ بتصارعوا ويتمرقوا ولايصلوا إلى حقيقة الإسلام انى تجمل اللسل عقلاتياً 
عن المالاة والاعراف » وحررآ من الفكر الوافد 'الوثنى واجوبى٠‏ 


وال ادى الذى هو من صح العقل الاشری . 


Yi: 


" أخطر ماعد إليه المحترلة فتح بابهالتأويل على مصراعيه فأولوا الدليل‎ ٠ ٤ 


اقل إذا لم بتفق مع ما انوا [ليه فى نمم العقلى واستشمدوا به إذا كان 


يتفق مع القيمة الفعلية الى خلصوا لما » بل أنكروا الد ليل العقلى فى جال 


| العادرف انبوبة إذا | دوا وسيلة إلاذلك فېمآمام المقل يسلمون مأوافق: 


ما أابرهان العقل ويؤو لون ماخالقه فالمقل هو الىك فى الاتاتالمتشا مات 


٠‏ وهوالمءك غل الديع ليقرر عدم صحته إذا م يوافق اامقل وعشل 


التأويل . 
وقد تطرق المتراة ف التأويل المقلى حنى بلغوا نى الصفات الإلية 


٠ ٠ وم'ها وصلوا إل اإنعطيل وهنا أسوأ ماوصلإليه غاو المتزلةء وكان حطر‎ ٠ 
قرارتجم : ترجيح الممقول على النقول » وما ا لمنقول إلا اسنة الى هى من‎ 
. عطاء الرسول إلى جوار الوحى : وقد أشار انى صلى اه عليه وسل إلى‎ 


وتوت هذا الکتاب ومثله معه » : يمى السنة . 


3 . 


a O AE E E 


E TE I PEE 


Ma e |‏ 
الى وده وى واحد سنا جودةاوالقدرة عل الإقناع فد ر جوأ عن 
انی انوا بدغونإليه وقد شفلمم هذا حتی تفننوا فیامتمال الالفاظ 
عل عو بژید دعوام مما باخ ذلك من الخروح عن احق الأصيل وکام 1 
جر جوا مئ مدافعة حطر الر د مل الرنادقة وكيدم إلى ابتداع كيد أشد  .‏ 
خط رآ هو الالعراف إلا ل جانب المقلى وحده وترك مفو م الإسلام الكامل _ 

الجامع و قد وصل ذلك إلى عاولة اإخضاع المقاثد الإسلامية للءةل وكان 
ذا اجام شديد الخطر على الإسلام واعرافاً به عن فهو مه ا جامع 


تی 


و 0 تمد فة اق القرآن من أخملر ماوصل إلبه المعترلة من استعلاء ' 


x: 


٤ E N‏ عقلی وی ی فسن ألوقت مقتارم ومصدر ٥ز‏ ٤مم‏ اااحقه وذاك بعك أن 
٠‏ ستملا بالاتمال بالحسكام وأعلنوا التعمب الماد ووا ءل آن يكون . 


الاحترال و التمبير الوحيد عن عقيدة الإدلام وتإنى قاطي القضاة أحد ٠‏ 

نآ داد هذا الانجاه » وجهلوا مدخامم إلى هذا التوذ والساطان سالة ٠‏ 
٠‏ خلق القرآن فقد وصف المعترلة الة ر آن بالغلوق اختلافا ومعارضة مع مايراه . 
بوم الإملام اميل من أن القرآن. هو كلام اقه لانقول علوق واا , 
٠‏ لوق ¿ وإن إثارة هذه المسألة بدعة ل بقل ا انى صل اقه عليه وسل | 
۰ ولاصابته » وآنه إذاتردد فى العامة أن القرآن لوق م ببق فی فو سم ل4 
أىتقديس آوإجلال ولكن المعتزاة أصروا على فرض هذه النظر لة الوافدة 
املا ليبا اناس وحمل لواء الأعوة إلى ذاك الأمون ودعا إليه لاء 
المسللين قبل وفانه بار عة آشہر عام ۲۱۸ وم بإقصاء کل من لایدین ذلك "٠‏ 
a,‏ وعقد الامتحان لاء فکان ذلك ثاب عنة ڪيرى > وأوصى خلقائه ٠.‏ 
٠ e‏ الاستمرار على هذا الاتجاء حين وفاته . e‏ 


TS‏ ا 


E‏ ولا 4 ير من العلاء وا شاخ رالفقراء ن ن نوا هنذا ا ا 
٤‏ والإەلان بطلا نه ءاعدا رة م أحد ن‌حنیل وسجادة والةوا زبری ود و 


ا م ومات د بن اوح وهو عائد إلى بغداد وارکرتالقار مة نى إمامااسنة : 
TS‏ بن ثبل وكان قول المعتلة خاتق القرآن : [نكار لقدسيته و عفامته 
وا » وذللك هو مقتلهم وغاية العرافيم عن مج الأصالة الإسلاية ٠‏ 
٤ ٤‏ ت 1 لجاع بعد آنآعلنوا آن اقل وده ويدونمساعدة الڈرع قادر: رة 
ل“ ا تیار رك وتمالى ولس هذا منهج الإسلام ولا طبيعة الأمور . ولو کات ” 
ا هذه ٠‏ القدرة U‏ ا آرسل اه تار وتعالى الر سل. 


ودار تا ف خلق القرآن سبمة مشر ماما ٠‏ خلال أيام:الامون "٠‏ 


ف ٤‏ ان اوج وقد د شندوا ف فی .الد رد ٤‏ واستسل سجادة واجاب لقوارری شد 


LL‏ وا لمعت والو الق ذاق فيا المسايون كل لوان التحدى والاضطماد » ووقف 


: الإمام جد ن حغبل م وة قف المءارضة ة والصمو د طوال‌هذه الفترة > وا ةل‎ lL 
لذبب والاضطاد والمجن وکان لثباته وشجاعته وإخلاصه اكير الآر‎ E 
٠ فى انطفاء فتنة لق القرآن فقد وقف صامدآكالسد المنيع فى وجه تيار ذلك‎ ١ ٠ ا‎ 
ال افلسنی الو تانى الذى حاول احتواء عقيدة الإسلام وتو هين أصالة‎ 


تہ 


0 المغبوم الإسلایا امع » والذى عرض کل مقومات الدبن من توحید وى 
E, 8‏ ونبوة للنطر وقد اإعترف المؤرخون والباحثونجيماً. أن صمود این نبل e‏ 


E‏ ومقاومته وهو الاعرل قد سدت ثل الطر الذى كاد أن بدك فى 
n‏ الإسلام : 


٠, مع الحلقاء فى أس خلق القرآن وکان المأمون بطبیعته مهلا هذا الاتجاه‎ ٤ ٤ 
هنيما بان مرح اتسمب اشديد والبالتة ف عا كة علا السلين_‎ 


یھی اافرخرن إل ان اعذ ن آن داؤود هو أول سن اقح گام E‏ 


ah e E 


e‏ ولد مل قول هته رة انى تتعارض مع اغوم الأأصيل لاسلا 


الى د دد فی رن اام يته تمالی قد .م وغیر لوق وقد قل الأمون 


2 لاف إلى داثرة السلطان فتدخل بوصفه الخليفة وأكره اناس على التسام 

WEES بو جبة بطل مستتحدة ف آم شن آموز آلدين و‎ a 

| ن٨و رة من التشنكيل بالملياء ممل المأمون وزره ووزر من آنی بعده‎ SN oe, 
.. فما يدعو إليه . وقد مضى ا)متضم على خطة المأمون فولىمنصب قأضى‎ 6 
االقضاة إل اد بن آنی داؤود » وکان تأثره على المعتهم | كر . ولذاك‎ 


۰ سار اعتمم ف الفتنة وتراك لان آی داژد مناظر 7 الخالمهن والتمجم علوم 
1 والہامم بالق من دين 6 فقتل : هن قل » > وضرب 0 آحد ù‏ حنیل 
من أجل ذلا باس اط وذلك عام ٣۰‏ ف 


e‏ وی عام ¥ اء المزكل ر مد ادال ال زان ڪو اللأصالة 


الاسلام. م وقد انتقم ۳1 تارك وتعالى هن ع ان آی داؤد انتقاماً شدبداً مرآ ٠‏ 


فصب بالا خوصودرت ضياعه وأخذمن ولدەمالا بلغ‌ما؛ 4 الزن 
۰ آلف دنار وچوهراً بأر بين آلا وعادت ااسنة إل ماما وعاش جد ن 


حنیل بعد ع زل بن ن آی داژد أن بعة أعوام زف رشاهد قاص نفوذ ذوثراء 


وغنی هولاء لذبن موا ف آم الد نيا وخر جوا عن جبوهر الین . 


ومن آبام الوائق تبين أن المؤاممة فاسدة » وأن الاعوة باطلة » وقد 


ا جو بد الواثق عجة دأمغه ردعت ابن آی داود وأعادت للخليفة صوآبه 


وصرفة' عر متابغة الاذى سیا ذلك آنه جیء بشیخ ل الواثق 
من آذ ارو النجوم الزاهرة قصته وکسا صاحب کټاب ا ن 
u‏ رالا اال رت ر : قال اراق DE‏ 
اوو : اظره . 

| فال شيخ ان آنیداود لذا کان مهه ا اقرآن ا رورا 


س اسول ا1 الإعان عل انين آن رو په فاجاب ان آی f‏ 


ر 


E Rm 


استفسس الشيخ فالا + بان انه بعد أن ت أيه را يبان الوحى إلى قومههل 


۰ کم شا من الرسالة الى بلغا فأقر انآ داؤد بان دآ آبلغ ارسالة 
كاملة » وعند ذلك بأل مناطرة ۶ا إذا کان انى وعلی آساس الوسی اذى 


: کان واسطة ف لاه قد دما اناس إلى الإقرار بان القرآن بخلوق فلم ڪر 


ابن آنى داود جوابا فطاب الشيخ من الواثى أن يمد هذه نقطة فى جاه 
تؤيد دعواء فافرة الواثق عل هذه النقطة . وكانت الخطوة الثانبة من النقاش 
: مبنية على الاستشماد بالاية النكريعة « ايوم | کلت لم دم > وذلك ین : 


سال الشيخ عن الكيفية الى يرز ما استحداث فكرة مذهيية جديدة بيو ٠‏ 


زول هذه الاية ولم بحاول ابن آى داوم أن يدافع عن موقفه إزاء هذا 


المجوم ؤطاب الشيخأن تمدهذه نفطة ثا يةفىتابيدحجته وسل الوا بذلك.- 


وف الخموة الثالثة من المناظرة سال الشيخ عا إذا كان النى قد عرق ٠‏ 


النحلة المذهيية الى دعی الناس ليها فى ذلك الوقت وعا إذا کان انی قد 
, دعاللالإقرار جا فرعم ابن آیی داود آنه قد علہا » ولکن لم بحب عا 
لذاكان النبى قد ألزم ملين الإبمان ,ما أم لا . وهنا طلب الشيخ أن تعد ˆ 


۰ هذه عة الثة وأخيرة ف تابد چ ا 0 
) : بيد آن اشيخ لم قف عند هذا الد بل احتج فالا باه ذا سلبنا بان 
مدآ عل ذه النجلة كا علمما الخلقاء الا واثل وأنم جيعا قد رضوا پالامتناع 


عن حل الاس على الإقرار بأن القرآن مخلوق فيل من الواجب على داعية 


جدید آن رشتد ف القبام مالم بقوموا به ولو فرضنا أن انى والحلفاء قد . 

2 آمنو أ اومن به هذا اادأعية آنا کان الا جدر به أن محتفظ ذه العقردة عل 
ااجردرای شخصى من آرائه الحاصة کا صنع السلف بدلا من أن بزعوا 
التاس على الإقرار بها مثلما عبد هو نفسه إلى ذلك »| هى 


٠‏ كانت عبارة شيخ الأذن : لم لم يدمو الناس كا دعوتيم أنت » ما 


E‏ ,سعیات ماوسمہم » فدخل الوائق المازل فاستلقی على ظېره وجعل یکر 


: غ 7 ا کو‎ ۰ e 2 e 
فول الخ على تفسه: , ما وسەك ماو مم > م طاق اشبخ وأعطاء ا‎ ٠ 
| | أربالة دينار ورده إلى بلاده ورفض الشيخ أن يقبل ماوهبه باه‎ ٠.٠ 
e 1 : وهاهو تفس ماقالٰه اد بن حنیل حین قال‎ 
. القرآنکلام انه لانقول غاوق ولاغیر اوق‎ ٣ 
قد کان المحتزلة مر غ الفرق إلى السةو ط فی آتو ن القاسفة الونانة‎ e 
٠ و وعاولة صبغبا رصبغة إسلامية وقد فشلوا فى ذلك فدلا ذريعا‎ 
إذ لوا الاصوض مالا عتمل وبالةوا فى ذلك مبالغة شديدة » وکانوا‎ ٠ ا‎ 
أو ل من طم اوعنم رجت كل الفز يالى وصفت بآنما منحرقة هن‎ TT 
 زأرضو قوم الاصالة الاسلامية والنوحيد الحق ( إتباع جم بن صفوان‎ 
٠) ابن عرو وبر ال ری وغيرم من اتباع الباطنية والمؤامة المجومية‎ 
A 
٠ وحاکه الوائی وکان مكثه فى السجن منذ أخذ إلى أن ضرب وخلى عنه اة‎ E 
. وعشرین شرآ وکانت صيحته المدوية عا کاته : «آمطونی شیا من کتاب‎ 


ايام الامو ن والعتصے و الواتى ووتف سد مثيه كا قول الملامة 
LY‏ ابر امسن الندوی و فى إنجاه هذه الامة إلى التة كير القاسفى امور الذى 2 
٠‏ لوسيطر عل هذه الاءة لاتقطمت ملتبابالتدرج عن متابع ابن الأءلى 
٠‏ ومن النبوة الحمدية ولاضعتالفلسقات وأصبحتء رة الآراء والقیاسات ٠.‏ 
ولاتصرتالسياسة على الدن‌انتصارآ مؤبدآ وسلبت حر نة الرآأىرالمةيدة» 
۰ ومكذا كانت وقفة أحد ابن حتبل أول ضربه مول ف هذا الإحتواء 
الحطير الذی اشتشر ى حين طمع المعتزلة فی الساطان وغالوا فی شمر مذ هعم 
وتصبوا ضد کل من لایزافق اعام ی اقد بلغ ہم انه لا حدت «فاداة ّ ۰ e‏ 


> اه او سنة رسول اقول به:القرآن کلام اق لاقو لخدتام سانا 


س ا 


بهن الامرى السلين والاسری ازيم فزن اراق اا 3 


س ٠‏ أن رداؤد رسولا من له تحن الآممری فى مبو م الينية حى لابفتدی ٤‏ 
ا ثم من قول ملق القرآن . ر 


راتک امسلون بعامة هذه البدهة وو ق الانداس ان وجا 
معارضين ." وكات وقفة ان حنبل إزاء هذا التيار ال جارف الغمكن بقوة 


السلطة مانا نفس الإسلامية عا حفظ هما مفموم الإسلام الأصيل دون ' 


ا ریف فر جه عن جوهره وزبساطته ومتابمه الول ول یبال فی سبیل ذلك ا 
انعذیب وااضرب‌فاخذ وسحب ثم خلع » وشدت ديه غلعتا ول بزل پتوجع 1 
نپا ی مات وکان الجلادون قفاو بو نه بالضرب » وکانوا ينافشو نه کل 
لب وهو لا رترحزح عن موقفه . فإذا انصرف, أضيف اليه قيد جديد. ٠‏ 
يوضع فى قدمه. .ل: : لقد ذهب عقلى مرارآ فكان إذارفع عى الضرب _ 


دسب ال تی وکن چول : یارب إن كفت عل حق فلا تید عوری + . 
وقال له تلنيدة المروزدى : ولا تقتلا آنفسک قال یام‌وزی ايع 8 


ا ا فرآیی خا لا مہم إلا اق تعالى 
والصحف فى أيديمم والاقلام والحار فقال م المروزی آی د ی تعمأون: 
قالوا : ستفنظر مايقول أحد فاسكنه فدخل إلى أحد فاخبره فقال: ر 


. أل هو لاء کلہم » ذا سكت امام تقيه » وال جاهل ګل فن ظېر الحق‎ ٠ 


ا :ازات أا ابت من | اد ن حبل 


٠ ٣‏ ٠لا‏ انتكفقت افنةء عضا عن كل من أماء إليهء وأرسبلي إلله مما 
١‏ زک ت کا ال زرا واو ا 


ll 0‏ ماعل رہل الا پستب ات ب إسببه جد » , 


= r 


اول من تكلم بخلق القرآن ال جع بن أدم من دمشق معلل موان بن مد 


المد أخذ ذلك ۶ن ابان بن مان وآخذه ابان عن طالوت ن آعم 


اليهودى » وتأئر ال جم بن صفوإن با جمد وكان بني الصفات عن اه تعالى _ 


واسنتبع ذلك نى اكلام والقول بخلق القرآن  .‏ ) 

0 وکان يد ù‏ أعمم المودى فى زمن الرسول فى الدية. يقول بخلق 
٠‏ التوراة وبرى بءض الباحثين ان جماعة من اليم ود الذين أظبروا الإسلام 

انوا يڻ مسين بالهرة »وقد عرف الم واصل ن ءطاء :وجعل ۰ 


لوق عدت ليس بقد.م وان اقه'تعالى غير مرئى يوم القيامة وان الؤمن إذا 
ارکب الذنب فشرب الجر وغليره کون ف مزل بهن ٻین لا مؤمتاً 
ولا کافراً وان اتجاز القرآن فى الصمرفه لا انه فى نفسه معجز آى ان الله لو ) 
فی اس اسن البصری نراه امسن » فامتزل وأقام حلقة أخرى فیا مسجد 


وأرسل آصعابه الذين علمېم إلى الفرب والون وخراسان وال جزيرة والكوفه . 


7 le قد مەت طا فة من دۇلاء لدی الامو نالذی کان متا ر‎ E) أرميئية‎ E 
سن فلسغة اليو نان ومنطةبم من ناحية والذىكازت نزعته الفارسية انى ورلا‎ 
.. عن آمھ وپیٹتھ ای ترب ہا ذات آثر کبیر فى إنجاهه ذاك‎ 


فقد أباخ المناقة أمامه فى مسائل شاك منرا علاقة الإنان بخالقه 


وطبيمنه الألوهبة ا أباح البسيحيين حرية الناقسة فى آى لادينين أف E‏ 


وای من رجلان من آسوآ ھل عصرہ : بشر امریسی واحد ابن ایی 
داؤد آمابشر المر يي فكان أبوه هود اغا بالكوفة فى سوق ال مراضح كا 


أ 


ع 


مجلس ا ,بكشفب عن فساد أيه : ثم کان آحد آین آی داؤد مر. 


ذکر الخملیب ابغدادی ف كتابه تارج بفداد قال : حداتى مال المج ٠‏ 
٠‏ حدثنی أب قال رأیت بشر المريسى مرة واحدة شيخاً تما 2 غار 
J‏ سخ الثياب وافر اأشءر آشبه شىء | مو د. 


وکان يدخل المريى على المأءون وكان ااشافمی » والطو می بذک ر آنه في ۰ 
رم 
المأمو لو ذلك اس تطا وت اتر له أن آصبح ذات ةو د کم رول أن تفيل 
المأمون رأمم فى خلق القرآن , ۰ ا 


وکان بشم او سى يةول بخاق الةرآن [بان S>‏ الرش.د الذى توعد 
وقال بلغی ان شر بةول الةرآن لوق وانته ان أظفرنی اله به لاقتلنه : 


ف ټپ 


وقد طبر المأقون‌القول بخلق القرآن مضافا إليه افضيل على ءلى أف بكر ٠‏ 
و#ګړ فاشمازت النفوس منڼه وقك عدث الأۇرون ۶ن ابدع الأو ية 
الأربع : ٤ ) ٤‏ 
لبس الخضرة وتقريب املو » والةول بخاق القرآن » وأخذ الجثر ' 
بالتکبیر عل الصلوات الس ¢ وإباحة زواج اة ألذى دحم عنه رود , ٠‏ 
وقد حمل الاس على القول بخلق القرآن فكانت من أسوآ ا لواف في 


حانه ونود ااصفحات E‏ 


(۱۰) 


بعد سبمیڻ ماما من وفاة أد إن حنيل ظإر أو الحسن الاشعرى 


مداافعاً عن [ ال مال الإسلامية ] متخذآ نهج أحد ن حنبل بعد ان أمضى 


م المؤامرة علي الإسلام ) 


ا 4 


E 


 لوقغلا ام طريقة الاءترال لناوها فى التاوبل وترجيح العقول على‎ ٠ 
ولذلك ر أى ال رى ان الاصالة الإسلافية تقضى أن بلك طر قا اکر‎ 


وقد هدی إل ألو به اذى اتد على النظر العقلى فى إطار الةرآن والسنة » 


مقدما السمع على اعقل بعد أن كان المعترلة بقدمون المةل هل السح وقد 


کوف آپوا معن إن راف المعتزلة هن همج الق رآن ا امع وطر بق‌الا-لام 
التكامل » فةأل نهم وجبوا القرآن وجة تتفق مع تخيلام وأولوه على 


سب مذ دم 6 وخلہی التواسير عقول الميدين 1 حوت من وه المدل 


وطلاوة لعبارة وبراعة القدرة على الباس الاطال ثوب التق »> واذاك فقد 
استطاع الاشعرى ان برد عليبم بئفس أدلتبم الكلامية تى تعلمما مثيم 


فاستطاع ان دحتم و برد على الحجة عصجة أقوى » ومن ذاك قول : 


انآهل‌ااز بعأولوا ل آن علیآد ائم ورو مل آهوا م تفسيراً پازل 


أخذوا تفسيم عن ان المزيل ابراه لفظا م والفوطی والاکاق‌وال جبای 


والبلنى وغسيرم من قاد الشلال » وبقول ان آم ما أزجه ان ال جباى ‏ 


( آستاذه ) أف فى تفسير القرآن كتاباً أوله على لاف ما آنزل الله 


3 وما روی فی کتابه حرفا واحداً من أحد من المغسرين ولأا اصتمد على 


ما وسوش به صدره وشيطا نه ولو لا انه اس: قوی بکتابه کشیرآ من العو ام | 
یکن لتشاغل به وجه » . 


وبذاك ری ان الاسلام اح طر ةه وګرر منېجه 5( اعرف به 
جاع أو دءوة آعاول أن تخر چه عن أصالته وتکامله الجامح i‏ وقد کدف 


اشر ى أخحطاء الممترلة فى خلت القرآن وننى صفات أنه والةضاء والقدر؛ 


a‏ أيه به من سلطا ا ولا رووه عن رسول ته ولا من الساف المتقدمين ولا 


e gp 


e 


٤‏ وک اما ثل پا من الفلسفة الي نأ فية ا رشقو الذى وال 
وفتح ان 1 تأوبل قد أذ الممتزلة بطرفم ف a‏ أ ول اقل ی اوا 2 
فى الصفات الاطية إل التعما يل وقاات ااكرامية بالنهييه وا e‏ وقاات 
الج مية الجر وک | فروع من فاد الفاسفة البو $i‏ 4 0 کلام ١‏ 


الي 


قو قول المد ال ااندوء ی : ظل الاشءر ى يتزعم المعتر لةار ین 


س ۴ ہے ار عله اكير و اسه وة عل مذهب الاعتز ال y٤‏ ھا ف اسه 


دد صل أو لات المع رة وإمما E er‏ ى القاس ونعکم العقل وصار اشعر 


نهم أخضعوا الدين للمنطق الصناعى وللىقدە‌ات ار ا ی ظنوا 


٠ انما قطعية ونأولوا ألقرآن على آر ام وافتتع بن :حى‎ e 


الصراح هو الذى كان عليه المابة :دی اه عنیم وساف الأمة.. 


ْ6 وقد کن 8 ل تة شر وما يفكر E‏ ولستخیر 
الله . حی أطمأ ات تسمه واستةر رآیه و رآی أنه 5 نوه لا بإعلان اابراءة 
من الاعترال وآلرجوع ل مذهب الاف. فرج إلالناس با مسجد لامع : 


باإمرة ورق کر سیا و نادی بأعلى صوآه : من ع ری فود عر فی ومن ل 
عرفی ili‏ اعرذ فه پنفسی آنا فلان ن فلان كنت أټول ل بخلق القرآن وان 


آله لک تراه الابصار. وان أفءال 2 ر li‏ أفعلما ¢ liy‏ تاب مقلع ْ متمد 
عل امز ل ڪر ح لفضا بم ِو مما ° 


کان امار ر عحاذبر الاعترال الاتجاه إلى تقديس مةل وتكيمه فى 


ull‏ ل ای ل تقوم }ل کل تعلمات | 2 بو ةوالاان بال د » وکان مصدر 


2 ولك ۳ لفليفة رناب اي وجات ق ر ۰ کادت 


قدا وليس سلطلة لا تعد ولبس له الىك على ما يتصل بالذات وااصفات . 


= 


کشم الامان بالغيب والاناد مل تعلم ال ياء . وإزدهر افر . 
: الفلسنی لی حساپ لقاب والماطفة وعل حساب امل . u‏ 


۰ وق رذ ليم أ اسن الأاشمرى ورم ف جام وما کرم 


عاول [قناعہم ما اقتغع به أخيرآ . 
آولا:) نكر الاشعرى المقل والكنه وضعه مكانه المح . ليس العقل 


وما وراء الطبيعة ٠.‏ 


ثانا : هان أن مصدر المقيدة هو الوحی والنبوة الحمدة والطريق ‏ 


إل معرفته هر اأكتاب والسنة وما شات ون ااصحابة رضى آله عم وان 


السكتاب وااسنه هو مصدر المسائل الى تتصل بالا هيات وما ورأه الطبيعة ‏ 


ولبس الدقل الجرد والميافيربفا اليوناية . 
الا : ثبت القدر ته تبارك وتمالی خیره وشره واثی صفات الجلال 


لله من قدرته و عله و|رادته وحیاته وسمهه .وبصره وکلامه روان القزآن 


کلام الله خير لوق وان اه مال مو جود برى بالا بصار يوم اقيامة وآفر 


7 


الم میات کاب وءذاب الةبر ومنكر ونكير والصراط واليزان وال محوض: 
وان آسماء اق لا يقال آنا غير الله . 


رابماً : دما الأشعرى إلىالتفويض ته فما لوس مإسورا تايل مصض‌الغيبيات 


ونما من ا ججدل والمراء فى الدين والصومة فى القدرة ويرى أن علا لمؤمنين 


الصبر على حك تہ والاخذ با آم ات والإتہاء عا نی عنه واخلاص 


العمل والذصيدة لہس ہین ۰ 


اا ی 


طاتا ولا آوضح به بر مانا ولا نقلوه عن رسول اله ولا عقيدة اسلف 


N - 


وام ا ١‏ آهوامم فى ف ادن وا بنظروا ق الكناب وة ا 
و ول ثخیرو هما lal‏ ومصدراً لمقائدم وآراء f‏ بل کاب | تمارض اة ل م 
7 [نتحلوه من ن آراء وا تأولوا ا الد ران 


الاقلاف والجویی والغزالى وبذلك قط و المعةرلة الاى WE il‏ 
[تترافه وزیغه . 


ول بعد فى الإمكان انبعاثه رة أخرى بصورته الأولى الحرفة » 
الى اعتمدت على فاسفات الادبان وعلى عقوم الفاسفة اليونافية والكلام 
ودی والمسیحی واانی توحی پان وزاءها هدف من أمداف [حتواء 
الإسلام» و ما کان فى الإمكان فصل هذا المفبرم الذى قاومه أحد نن حفبل ٠‏ 

م کشف هن زیفه الاشمری وتابعه رجال آمثال الجوینی والغزالی ١ا‏ کان 
فى الإمكان فصله عن سياقه للدءوة إليه مرة أخرى فی الم صر االديت 
باعتباره فووا Cil‏ | و اظربة جردة بونها ل ينهو كذلك وضو ذلك 
الو افع الام اإذى فرض فه الممترلة مفاهيمهم اأضطربة بقوة ااسلطان ‏ . 
والی ل متعم مواجية ضوء الحتق ولا نور العلل والىتغلى مما الذين حلوهاء . 
ما عدا [عهاب المطامع والأهواء » ثم كيف جاءت ال9 صات الصحيحة ااسفة 
لكل دماوام الباطلة . 


e‏ | أن مطالبه بض الكتاب والمفكرين ال إلى م الممتزلة 6 اوی 
ما وراء هذا المذهب فى أوله من أهواء المودية وخطط الباطنية والجوسية 
دم الإسلام > وإعادة اصطناع هذا الاسلوب جددآ فى العصس اخديف 
ومافلان وفلان وفلان إلا امریسی » وان آی دؤاد > وم بن 
صفران. 


() 


تال الام ادافس : ما جيل الناس ولا اختلةوا إلا با ركبم اسان 
العرب وميم إلى لسان‌ار سو طا ليس». وقد كانت ‌التر جة مى مصدر استعلاه ٠‏ 
التيار المقلى الذى كان واحدآ من عدة تبارات أخرى » كالإان والوجدان 
فلما استملى/النيار العقلى بالذاى »كان ذلك ولاريب راجع إلى أثر القاسفة 
اليونانية الى استطاعت إحشواء الفسكر المودى والفكر المسيحى ١ن‏ قبل 
وضمت ما سمى باللاهوت المسيحى عيث أصبح المةل ساسا للإمان » 
أما الإسلام فقد كان له مفمومه الواضح عن العةل كأداة وار عدة أدوات 
آخری للابمان منْا الو جدان والإحساس القلى . 


لقد حاولت المعترلة الخروج عن فيم الإسلام ال جامع بتقدإس العقل 
وأعتباره اسيل الواحد فى البحمت » وامد واجرت هذه اانفاررة «عارطة 
كاملة من الإصالة الإسلامية على م دى الء مور وكلها تجدد القول فىالمة لا ية 
وعاصة فى اامقل اديت وكاامى حجة الباحثين أن المةل والقاب فى الةرآن 
مقرادفان » وآن العقل سراح ز بته الوعى » ولذلك فإن سيادة العقل 
كصدر وحيد للبعرفة إا بى فى حذ ذاته اننةاص شأن الوحى . 
ولاریب أن تكم اامةل وحده وطلب سيادته على أحداثالياة والجاهاتما 
من شآنه أن يفنةص من تدكامل العةل والوحى » والاثى ءةل والروح . 
: ولا ریب فی تقدبر الباحثين أن ألعةّل غپر کافی ولا بد ەن الاحنياج إل“ 
نی ووحی » هذا النی بماضد العقل روکد حکه و هله »وثوقا فا رسنةل 
ااعقل معرفته‌فبکونان دلیلین عل مدلول واحد ویکون الوحی مرشدآللەقل ٠‏ 
وهادياً فما لايستقل ععرفنه مثلالغيب والعاد ويكدف ءن وجوه الأشياء . 
الى لا يدرك المقل حا وقبيحما . ۰ 


ذلك فإن الإسلام لايقيم فا صلا بین‌المالین‌الر وحی‌والد نیوی » فلیی 
الإسلام شىء ۸٥ن‏ 9 یل أەط ما لقم قمر وما له نله ‘ ف شىء 
ف الإسلام هر لله » واس ف الإسسلا م املو اض مح ب مالین اروحی ٠‏ 

والدنیوی . : 


ولا ربب أنهذا ال جو الذىدها إلى » بين العقل والنقل ا 
سن مو رداق ا فا بزال النص الق رآنی موقا حا ئا بعتا بالحياة م . 
بعتوره آى تغيير من شأنه أن بجمله موهع الك کا عحدث فالنقل منالفکر 
الغزى سواه فى المسحي ةو المودية . 


ولةد كان العقل دالنماً فى الإسلام جاربا ف ا الوحی » وقد آشار 
الإمام الغر الى إلى هذا انى جين قال : وظيفة العقل أن يشمن للنبوة ٠‏ 
بالتصديق ولنفسه بالمجز » فالعةل لا برشد إلى النافع والذار من الاعال 
والفوال والاخلاق والعقائد» ولكن إذا عرف فيم وصدق فالعقل ادم 
الدن المطيعم وقد ات اللأصول العامة کہا على أن اوی هاد اقل 0 
وأن الدن رقود العقل إلى الصواب . 


وسال ای اباحثين فقول : لذا لا ينجح المقل الإنسانى فى أن ٠‏ 
بكونبديل الدكة الإلمية فى تقر بر النظر بات الاساسية وال صو ل التنظيمية 
فى الجتمعات الإنا ية و جيب دل ذلك بقوله : إن الإنسانية تتطلب من 
رر اسي ذظر با“ با وأصول أنظم نما آن یکون فوةراً ۽ لاآن کون بینپا . 
یمن على احتیاجانہا من آفق آملی فإذا کار ببنما امبر آفقه فی ثيه 
بينم فيمنعه ذاكمناستشراف الح قاتتى العليا » والإنسانة فى حاجة إلى من 
ل علا منفوق فصل بصره إلى كل شىء و ترق فواصل اازمان والمکان 

فبستوعب تدر العا کله والعمر كله : ۶ ر العام » > لاعر ج جيل من أ جي .ال 
والإنسان a‏ 6 | ہا عل اختلاف شمو ما وقبائاا با نبل هذا كز ن للاتمان , 


م م“ 


هفل کن ان وكون العةل وحده فى الميدان بعيدا و رمات اء أن 
العقل فى شرعنا مناط التكليف ومناط الفبم فى تقبلالقيدة . 


والإنسان عقدل ونفس . فب أن عقله فد آمن بانط فل تری افسه 
قك رات من الهوى : اة الإهية وحدها ای تتو عب کل زه‌انومكان ‏ . 
وسع رب ىكل شىء علدا ء السكة الإلية هىالنى تئر هتحير أوالتحامل . 
لان احا غى غن‌العالمين.. العقل الخلوق الذى ل شد كيف خلق وكيف 
اق االكون . وسن ذا لا نمدر العقل الإنسانى بل نحترته إذ العقلى .. 
- مصباح بنير.إذا وصل يولد اللكمرباء ذلك أن العقل يوصل الطاقة إذا 
وصل بربه وخالقه » ولكن غيرنا بريد الصباح أن نير بغير أسلاك . . 


والمؤمن هو الذى بقوم يانه على المقل والوجدان مما » أى بين الفسكر 
والشمور» فالعقلباتقى معالقاب » العقل وظفتهانظر فی الغايات وال باب 
والمسيبات والقاب وظيفتهالشمرر الباطى » ولذالك فإن حمر ادبن فىماطقة 
الوجدان أو فى منعفة العقل زعم غير إسلاى والمعرفة موجبة إلى الباطن 
وهىمعرةة حدسبة شعورية ومعرفة علمية موضوهية : والمەرفةانە راتان 
یکل بم ضما ابض و تضمأ حدهما الأخر :و الع المحيح قوم الوجدانء» 
والو جدان ااسلم من أشد آمو ان العلل » والدين الكامل مل وذوق وعقل 
۰ وقاب > ورهان وإذمان وفكر ووجدان فإذا اقتصر الدإن دلى آحد هذن 
المرب فقد سقطت [حدى تامتيه وهيمات أن يقوم على الأخرى ولن 
تالف المقل والوجدان حى وكون الإنسان الواحد إنسانين . 


و هکذا م الإسلام قاعدة لتواز ن بین ختاف الةو ی فی‌الانسان ولاس 
بین العقل والقاب و رهما بل رن الروح والسەد أرما ېو لا يقر ٍ 
٠‏ الادية المغرقة ولا ااروحانية المطلقة بل يوفتى بينهما فى تماستق وتوازن 


ومواية جملہہا بقکاملان ى الانسان اسه فن يث هو 2 ودوج ؛ 


ف 


ۈ هو ذلك وازن ب :4 کفر د u‏ وؤ فیا چد معو ذلك فاد الالام 


4 اعر ١افت AOE‏ وا طرف ويذاك فی الإلام ثل مايمای بالمراع 


أو التناقض وجحفظ الانسان وجوده بعيداً عن‌الا نباو والندمير الذىية ره 


الافطلاق؛ و اجرد والتحجر الذى فر ضه اكات : 


,كفك فد رفضت الا عاث ث المتجددة ما آورده عض امار نبال رة 


من آحادوف مو ضو عة کن یٹ J‏ ال ااعقل وذ ارہ وأ أول ماخاق الله . 


وهو حدیث قال بوضهه ان الي وااسيوط ى وضمف روآته یرون ٠ن‏ : : 


الحفاظ فى طليعتهم الحانظ الذهى . 


وقال إا أك خحطورته فىالصبعغة الروافية انى تشيح فيه مصورة المقل ٠‏ 


بصو رة مأدية م في اانه بنظر بة امقول العشرة الى لفةما مارا و شاعت 
فک تابات اللا فة سين وقد واجه علباء الإسلام ھە الحا اث 
المرضوهة : واجبما الحارت امحامى وقد رسع منهجا كاملا قال فيه آن العةل 


غرزة أو نور ووافقه فى ذلك الإمام خد 8 ا ذلك ال شادرة: وهو 


مايره الل اديت وقد فرق إن يميه ة فى رسالة ( الفرقان.) بين الفظر يتين 


الإدلامة واايوفافة ی اقل فقال أنه راد اقل عل الأضيكرين المساين: : 


لغريزة الى جعام) اه تعالی فی الإانسان عمقل با . 
وکذالك جي إل عاث المتجددة عل : 


کک : جز العقل عن إوراك الأسرار الإمبة انى جاء جالالوحى ٠‏ 
الى عن ط ریق ق الأفبياء . وعلى العقل أن بيخ من الوحی ik‏ ومرشدآً 
رللا انه إحجز کل ار عن الوعول إلى العرة امب t1‏ وراه 
ا الطبيعة . 


لابيكنه الاطلاع عيبا إلابطر يق اارعى أو الإطام ء٠‏ 


ا 


= 


(غاا) قدر ة المشل على تشيم المسائل کاہا بعد الاطلاع مایم من الشرغ . 


واذلك فإن العقل تاج إلى الاهتداء بااشرع. ٠‏ 


(راباً) توت جز العقل بذاته على معرةة اله والمييزين الحسن والقبيج ٠‏ 


والير واأثر. . 


(خاما) آن العقل لإ وستطیع أن ع على شىء تی ھر ەه فى الاين : 


الزمان والمكان فيقؤل متى وأين فا ل ينحصر ببنهما م يكن العقل عليه 
سلطان .. ) 


ولذلك فت المةل لایستطپع أن حم على الالوهية ولا على القضاء 
والقدر »> وکل عله بحر فی فم افوص الوحى اذى جاء من خار ج 


المقبل... 


والمقل عدود ولایستطیع أن بتصور فير الحدود ولاعك. ءل غير 


المتناهى والعقًللايتصورالخلود ( والقهز وجلغير عدود فالمةل لايستطيح ‏ 


آن کر عليه ) فاڈا حاول المةل المسکم عل فير الحدود اختل مرزانه وقح 


فى التناقض والعقل لايصم حكه إلا فى الأمور المادية » آما (وراء المادة) 
- أى عال الغيب ( الميتافيزيقا ) فلاحكم العقل عليه . 


(سابعا) لاعت لنا آن نکر وجود آشیاء لمرد آننا لاند رکه بحواسنا 
وقد أعطانا الله تبارك وتعالى قوة نصل ما إلى حيث لاتصل المواس ى ٠.‏ 
قرة الحيال وهذا الذى اله علباء الإسلام ردده افياسوق ال ل انى كانت فى 
كتابه نقد العقل بعد ما مائة سنة من تاريخ ما أورده الذز الى فم ؤ اانه وقال 
سو ن : إن الذهن الشرى وحده لايستطیع م حقااق الحياة  .‏ . 


8 ي مهمة يقم دوم العقل ویر جع ذاك إلى عدودية المةل وعدم إحاطته ٠‏ 


د 


اه ما مله ا ف ا لحك على ماهية المصالة القيفية لبشرية فا 
ا عل أ رهما مالا براه عةلآخر غير صاخ 


ولذاك : نری فرط البشرة ىفلسفات شاق نيجة اختلاف امقول ۰ 
ومةاسام 1 ف اول ول ولع.ین المىلوك اافردى والإجتاعی : 
ا 0 المقل الإنسأنى وجعله حرا اا وما ٠‏ 


ا اکر الغر ی وجدانیا کليا؛ م #ول إل عقلياكلياء هذا 
مصدر الاضطراب ومصدر القلق الفرنى تج الأن من التفاوت ن علوم 
المادة والحلوم الانأانية» وهو خلاف فی اصله بين القاب والعةل + استعل ٠‏ 
فيه العقل الاد يث استملاءآ حجب به کل شان من شون الروح والمعنو بات 
فآمن بالسوس وحده » ووقف عند المادة كصدر للةوة واأسمادة » وغفل 
جن أن العقل دود والمادة ليست كل شىء » . 


(حادی مشر) استقلال العقل‌الانسای بتوجیه الانسان آم غیره أمون 

ا الاسلام فيضع المقل فى إعلار هداية الله من الوحىوالشر عااتىهى صمام .. 

امن للمقل من الانعراف أو الما أو اليل إلى الموى الانسانى وتوررهء 

أو الاستكانة [لااشہوات والحضوع 4ا 
هذا الم لاعول دون لاع المادى بل حول دون اقتصار الانسان 

عليه باعتبار أن هياك ماعا آخ ر غیر مادی ی شوق انس الانسانية ہی 


تتراوج بينہمأ ولانقف عند واحد ا 
(ثانی عش) کی آغماء العقلانية الجردة هى فار لذا 


الانا نيه ال تمه j.4‏ اة والغابة اتی بتو قف علا زشاط الااسان رس 
َ الحہاة » وإنکار غيرها وماعداها من قم آخری تنجاوز حدود اازات 


± 


4 الفردةُ إل اترات الاخرى و إلى الجتمح وللى اه مارك وتعای و إلمثاغ 


المياة الأخرى وهو ما يطلتق عليه اسم ق العلا ١‏ 


 قافأ فالاسلام عقن الةم الذانية ويؤكد الفردية م بدفع الانسان إلى‎ ٠ 
أوسع عو ابجاعة وأو الآخرة . وهو قق المتعة المادية وللكنه يدع‎ 


الانان إلى اکال حةيةة وجودەبتحقیق عة المعو بةااروحية ۰ ۳ لازرعه 


ھ 


وحدھما وول بین الانسان وبين آصقیتقی الشطر الثانی من سكو ينه وکیانه 


وهو اجان الرو حى وال نوىوالاسلام يدعو إلىةكامابما والموازنة يما | 
ولا على واحدآ منم على الأخر . 1 


( اك مشر ) سيطرة النرعة المقلية حبس النفس الإنساة فى جود 


الادة »> وظلاما فتحر ل بهنه و بین دوحج الإمان والتفاؤل والتطلع إلىالامل 
والمنلر لا بياس من روح اوه ولا بعش آموره عل الواقع أو على الااضی 


وڪله و[٤|‏ وی آن هناك عنمرآً آخر وبا نیا فیپ عن التقد ر ادى 


والمقلى له قدرته فى تخپير الوأقع  .‏ 
و : فان مم اأمسمر سرا أن مع ااعسر اا « 


انى يتمثلى فى الضمكى الغربى وال ذب الغربى مرده فى الحقيقة إلى مقايسات 
المةلانة الصرفة الى جردت من ا لمعنو بات ومن رحة أیه . 

) (دایم عشر ) من‌شان النظرة الق لانية : دقر اير به فی و« خانة م 
الإنانية والمزلة ٤ا‏ حول دون انفساح أفاق الرحة والعطاء والبذل . 


. والإنقطاع عن الإنسانية العامة وهذا قصور إزاء أفق عظم رقدمه الاسلام 


والدين بمامة ر٥ر‏ وعد وحدة اليشربة وتعاطفا و بعد امن والرحةوالسلام. 


ا 7 ا 

٤ ع‎ - 

ا ف ۳ 
é‏ 


( خاەس‌وشر ( أن النظرة الاسلامية ھی نظ رة [نمنانية وأاهارة مث كاملة ‏ 
ليست نظرة صورة فى الفردية أو المادية وحدصماولكاما جمع بين المادة . 
والروحية و افر دية والجاعية دون أن تفقد [حداها عەلا ھا ا ميج . 


(سادساعشر) پرمی‌الاسلام إل تعر اقل مکل ساطان للا ساطان . 
اه وا کان العةل من خلق اه فېو مخضع له فلا يشترك مح خالقه فىالنوذ 
أو التائين . وقد أودعه اه فى الانسان لا ليمبده من دون اقله » بل يعرف 

الكون وبكذشف ما باز مه مه > ومتدی به فى ااظلبات اأ لبس للمقل قدرة 
فى كدفما إلا فى ضوء الدين والمقل واسطلة لا خاية » وهو آلة اكمس على 
ما پتعدی مپدانما ولا تستطیع أن تتحدى ما يقوله اله . ) 


والعقل لوس له قدرة التفرد' بالنظر و1 فز اواز مصپاح بکشف 
الظلمات ولكنه كف أمام نور الله . والملباء السلمون ,رو ن آنه مادام . 
المقل أضأآل من نور القه فلماذا لا يتخذ نور اله كاعةاً له فى ميدان العم 


1 وأأفاسفة فوسیر ور اامقل وراءه. 


(ساء ا ) لقد استطاع اغوم الاسلای الم يل أن بقلب مفېوم 
الاعترال والعقلانة وان ہین فساد نظر يتا لةصورها وجز ينها وكوف أن ` 
العقل لا شمکن من إقامة البرهان إلا من طاريق المع أى النقل من الوحى». 
وان المقل 4 حد قف عندہ وان فى اور الدين ما الاسيل إلى معرفته 
إلا عن طريق السمع وذلك هو الامان بالغيب ( ءا فيه الاعمان باق والډوم ۱ 
الأخر والجنة واا نار والمراط والميزان والبعث والجز زاء ) ومافيه الاعان ` 
با ملاک والرسل والكتب . 


فالعقل نح هذا کا آڼه ,4 نح القدرة ی معرفة که أله E‏ 
ولةد كان غر اف المنز له القداعى والجدد إساهة إلى الاسلام السح 


= 


ابی ادال تیه افر آ اسائ ولاريب آن المدف هو ف اناه ٤‏ 


) ظط اهران ردانق . مميمنا على الشر بمة قاضياً فيم اموا لمر 
مرآ لاوضاع الجتہعات المنحرفة . 


والاسلام لايواجه الواقع آبا كان ليقره » أو ززه واا بواج 


الوافع لیزنه بمیزانه فیقر منه ما بقر ویلغی ما پلنی وبنشیء غیره في 
ضوه i n‏ سية . 


اتان 


فاق ۱ E‏ 
لياه انکر الصو 


, ادل الزمان تار السيان على كتب‌التصوف القدية فظات فىرمسما ٠‏ 
حى جاه ا(سذشرفون تقبو ن عن مادة جدردة للفتنة يؤججون مما نيران 
الحلاف بین ال سين من جديد فو جدوا ضالنهم فى آثار اصوفية فاقبلوا هايا 
وقرءوا فى ضوء العةلبة المسيحية وعلقوس الرهبنة أخبار المتصوفين 
وکتاباتمم وامېو تېم أفكاره خمموا منأقوال الصوفية نى فم كل شاردة 
وواردة وعذوا بام موض و انه وترم دی کن الةول أن عو ٠‏ 

التصموف الحديثة وكتاباته كلما ترجع إلى عمل المعقثرةين الذين اهتموا 
فوق ذلك بالتعليی على موضوءاته وتو جيه ماله الوجمة اى روما عا 
عرف ۶م من مبارة وصبر وإهداف إلى غابة . وهدفمم تشكيك المسدين 
ف معتقد اتم ومناهطة تمالم الإسلام الم «.حة ¢ بالطەن فما وروج 
الزاتفر من‌المفتر بات الى قامت جو > فع لوا خلك لساب الأسيحية ودوم 
الطامعة فى تر اث البلاد وتذرعوا من أجل ذلك بتعا الاغات الثرقبة ٠‏ 


e OFS 
امتېدفتالمۇاصة على الإ سلام ف الععر اديت انيع اث الفكر أأصونى‎ e 
. الفلستق مثلا فى نظريات وحدة الوجود والماول والا#اد واافناء والتناسخ‎ 
' والإشراق وهی فی وھا مفادے دخيلة على ال-كر الإسلاى الأصيل‎ i, 


. 


7 قستتمدة من الفكر الفلسن‌البهودی والسبحی واليو نای وال#وسى والمندى 


ف انبعاپا ر ازلة مفومه التو حرف الأصبل و خاق جو من. 
الشكوك والرزب فى قلوب ال)ؤمنين ارحرحتہم عن أص-ول عقیدتیم ‏ 


السمحة القرآلبة الربانية القابة على الفطرة ابعيدة عن ااتعقيدات 


والمو عات : 


٠‏ ولاريب أن الدعرة اللحة إل إعادة بعت هذه الجواتب هن لفك 
الصوف الفلسنى الى أثيرت فى زمن ممين وتحطمت واندثرت» لا ريب أن ٠‏ 
[عادة الاستشراق طا ودب دها إا له فرض بیت و ١ا‏ کر و بث » وهو 
الاعراف عن مفموم الإسلام القائم على الفطرة والتوحيد وال جامع بين ٠‏ 
المقل والقاب › والقائم على التوحيد الخااص إلى شة اارهبانية واروج 
عن التكليف والاستسلام الجبرية وبذلك تعزل الل عن جال المياة العامة 


٤‏ .وتقصره على ال بانب الروحى المودم المغرق فی النہویم ٤‏ وھذا ہا وتطلح له 
٠‏ خخطط الؤامة على الإسلام من إخراج المسل من مةموم الإلام الجامع ٠‏ 


الى مفموم العبادة والصفاء الروحى » فالصوفية الفلسفية عةموم الاعاد ' 
٠٠‏ والحلول ووحدة الوجود والفناء والاشراق هى مثابة ضروب من عرف ٠‏ 

- الاسلام وتدميره وإخراجه منحقيقته الأصيلة وجوهره لالض إلمفموم ٠‏ 
: ا الوثنيات واانحل آي جاه الإسلام دما وكذف زيةما وراز فادها اء e‏ 


وقد صن عددمن الستشرة قين ذا الغو ع من انکر الاہ لای 


ممم : ماسندون وجوادزیېر وجب ورون وما کدولالدومارجایوٹ 
: ونیکلسون وفون کر مر 6 وقد جرت امحاولات لاق نارن تين . 
أحدهما زةول بأن‌التصوف الفاسنى مدره الالام ويةول الآخر إنه لبس ٠‏ 
[سلاما وقد اهم المسفشرةون بدراسة الفرق المندرفة درس ما سفبو ی 
التصوف الفاسنى والباطنية والقرامطة والنصيرية واه تم باھل اباطن‌والتآو ل 


د e‏ من ءیره بدراسة الاعاد والحاولوالا: سراق وو<دة الوجود. 


ر 


١‏ وم إصدرون عن مفب وم الاعجاب بهذه لار افات دي مفو مالاسلام 


٠ ن أن الفقه الادلاى جافى وأن هذا اغوم من التصوف هو‎ SEE 


اذى أءما ى الالام ووحاً لطيفة ¢ وم لاون قارا التصوف ف وه 


E ۰‏ الرهبافية الأسجية و قياس رباضیات = امنود و بع مم عمل اس 2 ة أصل 
الصوفة عل المسلين وڪاولون فی کل هذا الغض هن فدر مهوم الاسلام ٍ 


الأصيلوالاداء بأنه لسلا و ادا منءدة مفاهم 6 e‏ ى هذا٫طر‏ حون 
شات حطيرة يهدفون متا 8 ریف الالام . 
وزی الاب تابون لمر تفرب و وراء شاط الاساشراق 


وتو سوا فم اراھ موا با نعاث هذه انحل ال«رفة رالاذامة ما وک ا 


فى ذلك انى جعة فى ابلاغ دو ردآ من المقالات ا کتب توفیق دیاب عن 
تناسخ الأرواح وروچ اميه ابوص وفية ذه الام ٠‏ 


وعاول ړل توف ی :دیاب آن رل بان انعم واا ذاب ف الأخرة 
هعنوی ت وتصدى له أحد العلباء فدحض فك ر4 واستء رض الادلة 
لل رآنة على أن انعم واامذاب ف الآخرة حى واوا ا 


وما تزال مارا التصوف الفلسنی تتجدد فی اشكر ا جپلا ابد 


جیل واد طا نی الجاممات الا لدراستيا وإثارة صدور الفباب بعكوكها 
وزيفما تحت امم العلوم القلسفية ا ا 
ولإریب أن هناك غاية عميقة وراء تشجي الأسرب وافزو الثقافى 
والتفر ب للقتصوف ادام والقلسنى ق بلاد لين تالف اکب نه ۹ 
ونشرالۇ اغات الليثة مفاهيمه ا مسمومةوخاصةءۇ لفات الاج وان افارض 
وان عر . : e‏ ت 


: فانه ولا راب سد موم الاسلام الأصيل ويەرف طا به 
الحقيقى ودم «قوماته وعاصة مفو م الجباد وات ية واابذل والارادة 
: الجر ةالو به النافة عن ار بات و الجقی 


ذلك أن هذه امذاهب الصوفية الفلسفية ما تعاول أن تيدم فى اانفس 

المللة رز مفاهيم التو حيد الخالس بالدعوة إلى ارهد البالغ فيه الإستمد 

من آ ثار المسيحبة » أو بالاتکاء عل الجوانب ااروحية الخالمة وهو الجامم 

بين الماد وروح والاسلام لا يقر م ذهب اقول لول أقه فى جسد إذان 
أو فاه الذات الانسانية فى الذات الاهية ول يدع الالام إلى اارهبنة أو ٠‏ 

: الاعتكاف عن المحياة بل هو صرح فى كار الانةصال عن‌الحياة والجتمع ٠ ٠‏ 
و لچ دو ته إلى العمل والعبادة وم افبة اقه فى العمل والعباوة ٠‏ 


ولاس فى الاسلام أهل باطن وآهل اهر فالاسلام جامع بين اظاهر 

والباطن مما > وجامع بين الفقه والأخلاق مما » فأيس هناك فقه جافى 

وتصوف لطيف » وتلك کہا ماھ غر بی ومسيحية أستمدها المستامرقون . 

. وثقافانیم والقوها سوم زاعقة ف أفق الف-كر الاسلاى‎ i 

٩‏ لدعو ما الدسطاء الس ذج والذبن ۾ یکتم ل فرم رم للا لام امح ا 
والقرآن ل یذ کر كلدة الزهد على نما من الدين » كذلك فإن الاسلام ينكر 

اموز والشحطات الو ات الفامضة کہا کا پنكر ااتأوبلات الى دما 


2 EE e . الاسلام الأصيل‎ e 
ب اور ف اأطراسين للحلاج وفصوصض الج أو یره من کب‎ ٠ 
ا عر آو السهروردی أو شەر ان الفارض لیس اصیل بالنسبة إلى‎ 0 
ا ولاربب أن ضخاءة هذا العدد منالستشرقون الذين ركز وا دل التصوف‎ 
ا واشتغال البعض م اشخصرة وأحدة ¢ زهاء أربمين سن کا فەل مأسنيون‎ E 
بالمحلاج ليكشف عن الغرض المسموم المبت » ولا ريب آن ما يقرده.‎ ٠ 
نيكلسون وماسنيون منآن الةضوفة ا ملين أخذوا بعض نظر انبم و تما 2م‎ 
من النصر افبة مثلنظر ية ال حب الالمى أو من الثقافة اليونانية (ال فلو طيفية)‎ i 
ر ا ۰ کنظر یات الاشراق والمءرفةوا لبور أو ما براه رون له ز٤ر وغيرها‎ 
من أن الصوفية المسلدين تاثروا بالبوذية والميدية تأثرا كبيرآ فى نظرية‎ ۰ 
۰ لاء کل هز مدیم ذلا أن الاسلام ف مو م4 اصح ودڪونه القاءة‎ 
٠ عل اتو حيد والفعطرة لا بسكن أن بقر مل هذه الشبمات ال معقدة‎ 
٠ مصادراتصوق الفلدنى هى : اافاسفة الاغر بقة » وااديانات الندية»‎ 
والفاسفة الفارسبة والبوذة واللاهوت المسيحى : ت‎ 
: (آولا) ترب إلى التصوف مفوم الفلسفة اليو نانية الذى بةول يوحدة‎ 
ال جرد وای لا تفرق بین اق تبارك وتمالی و بین خلقه » ولا تری آن‎ 
1 الوجود کله هو الله‎ 
(اقا) قرب إلىالتصوف »فو مالفلمفةالمندية والندوكية فاتناءخ»‎ 
ن٠ .القائل بمجىء النفس الواحدة إل المياة مرات متعددة والغابة فى فقارم‎ 
لتاس أن تتاح فرص متمددة النفس حى ذب ۰ کا تسرب لیا من‎ 
الفلسينية المندية مفبوم الفناء وهى اانرفانا الى هى عندم حال من فقدان'‎ 


} 


۴ 


e 


اد د لف ق ف أثناثه مالا این بال الى يسه i‏ إتمالما 

1 بالاجسام . والرفا li‏ اذست وجوداً لايا ولکنبا تخاص منالوجود م 
e‏ يقو ,جا مقام السمادة والتتمم , : 

(اك قرب إل اضرف الفلق مالسي : تاقيب القن ورك 

اسي ق ادنيا وكذلك فان الحلول مأخوذ من المسيحية . ٤ ٣‏ 


: (رابما)دخل اویل لاسن دل التصوف من الفاسفة البونارة 6 وول 
ا الجلول وألاتعاد والنفاسخ من التصوف اهندیى ودخلت رة قوز الجسد 
بالتقفف ا عن التاسل من المسيحية . 
eT‏ ) 
a 4‏ و والذن قالوا به ) ا ران رق والبروزوى وان الفارض  E‏ 
: وان سبمین ) اروا بال فلاطو ية الحدثة وبالمتاصر :ا تی ااا [غوان. 
2 7 افاس إفريفب به وصسيجية الال € ت البنميء ا المأثوى 


i 2‏ ۰ راطا إل ر الحلول والإصادوجاء بعده أن . ۶ر الای دما 

ااه ا إل وة الوجود و 

ا ودالزوزدیال الاشراق . ولا ريب ان فكرة u‏ ل والاضاد 

ا وو جدة ارجود والاشراق كايا غر ية عل الاسلام .. ر : 

وارز ما مله هذه الففسفات م صطلدان ' J:‏ جى وااصدور والاشراق ٠‏ 

3 ووحدة الوجود والاعاد والمحاول والفناء وکابا مصطلحات دخات فل ٠‏ 

الفكر الاسلای ٣ن‏ افلسفات ودي والمسيحة والاغريقية وافارسية ن 
٠‏ 1 اة ۰ i‏ ا 


E 


ا a‏ ھا 
I‏ فزه المصطلحات اقات زل ار الوافد e‏ 


ذظ ان عر إلى وحدة. الوجودوو<دة الدبان مدا أمول من 
الحلاج ودا ابن القارض إلى الاحاد . وکان ان عرب وان اافارض على 


فوم وحدة الو جود الذى إرفضة ا وهو ان اه و والمال شىء واحد 
ودعا ا روردى إلى الاشراق . 


وقد قل 7 ية ان‌الفارض وابن‌غران واآبن سبعین وال ملاح وكدف 
ن نی وزی ا آتوا فی الدین بشیء جدید لیس من جنیں اام : 
ولا رسوله ولا ااصحابة . : 


وقد انمپرت‌افکاز الباطنة فالشيعة والتصوف » كا انصبر فمااللاهوت 


: ایی واافلسفة و والنملق 2 ق وافاسفة ار المغبثقة من العقائد . 


ولارب أن اا ااا نر جد ق فر الان > که 


پس دفي إضءأاف مفبو م الإسلام الاصيل وإثارة الشبہات وگزيق وحدة 
اموم السنى الأصيل . 


أولإ:وحدة الوجود 


اش هذه اذاهب اتی أحیاما الأستشراق فىالتصوف الةاسنى «مذهب 


دة ةالوجود» ودو مذهب هږدی ,ر ھی أصوله ماثلة E ung‏ دن 


ا الدينية وأفكارم الفلسفية . وهو معارض نام المعارضة لفبوم ٠‏ 


الإسلام القام على الفصل س الحالق وغخلوقانه: :وهی موم أوحدةالوجود 
تأليه الغلوقات واعتبار الكون هو الله. وهذا هو سر اتا م المستشرةين بان 


۰ عر واچ 


اوق 


الان فرق ماما بن اف ( جل شات ) ذبن الالء وهو اقول 


به الطرة الصآفية و المقل السام فكلاهما بآ آن ڪل اه هو العام کله ا 
ەه »وهو قول ا تق ê‏ الاخلاق: على اماس وق وغول دون 


المستولية وا لرل“ 


ونظ راا دلت اا المصدر» ولست ما عرف العرب 


أو أصحاب الأدبان الساوء 1 المنرلة ¢ le}‏ م فكرة ترددت ف الفاسقات e‏ 


الفشرية وهى من أهواء الإنسان التى تعاول أن حر الإنسان من تبعة 


اعا وهن مسو يته الأخلاقة . ودقع اشېواته ی عير غابة ہی ل تفرق 


٤‏ بين ا خر والشر ولا بین التةوى والفساد ولا بين الزهد والجشع ولا پين 


ا الفضيلة ٤‏ والرذيلة وهی ف يما دعو ة إلى [نکار امه 


N 


: وتوم الإسلام هر موم الأأصال: : إن أله جل شاه واجپ الوجود ۰ 


مزه عن الإتحاد ,لو فاته أ و المحلولفما والکونشیء غير صاحبه» والعام 
ا شىء غير الله ۽ وقد خاق ايه الخلاږ ق وکافوم ( ورتب عل التكالف مثو بات 
وعقوبات وانزل بذلك کتبا وبعث رسلا » فالقول بوحدة الوجود ی 
2 لاألوهية وإثبات للكاننات وحدها. قول الأاستاذ عمد الغزالى : إن (وحدة 
الوجود ) عنوان آخر للالاد ی وتجود الله وتعبير ملتو اقول بوجود 
ي الادة فقط وما دام لا بوچد شىء وراه هذا ادا فالقول بان اه داخله هو 
٠‏ صورة آخوى اقول بكرانه. ۰ 


ولو کافت الأرض اۇلۇا واا أن تنكون ذات اله . إن 


1 الصاروخ د ی عر الإنسان الذى أطلةه 6 وكذلك فالعا د شىء عير ارب 0 


انی آبدعہ وسیر ٠‏ ات خالق کل شی۔ وھو على کل شىء وکیل » له مقاليد 
السموات والأرض : : ا E‏ 


قرا عد خلاف ا مذهب وحدة وجرد 


: 


MS 
رل ب بعض الفلافة ر فة الذن آقتبم آن طلبوا أن یدرکو! آثه وما‎ 
وراء الطبيعة بال اش اتی د رکون مما اطبيءة وبالعةل الشرى الخلوق‎ 1 


لإدراك الأسب. ب الكائنات الطبيعية وحدھا أولا. Wc‏ زوا عن رۇتته ' 
تعالى ودرا ک كا هو المنتظر ذهبوا إلى أنه لا بد أن يكون القه هو هذا 
1 الوجود الظاحر وانه عل فبه وليس له وجود منفصل عنه وھکڌا جد الوئفية ۱ 


الى عار ¢ الأديان والفلسفات سد عظا ەن هذه الفاسفة . 


اوقد اردنا انی صل الله ليه وسل فی هذا لجال قال : تقكر واف ى 


و خلقی اه ولا تفبکروا فی ذات اقه فنبل‌کوا . 
وا و يا الوجود القول بان الكل هو ات أ ان اته هوالکل 


والحقبقة أن الكل ف . . فاقه سبحانه وتعالى هو الحقيقة الوحيدة وراه هذا 
العا » حقيقة لا ناي سرهد به 0 فاته سبحانه لا ندج فى العام ولا يندج 


الما فيه ولایندځ ى المادة»ولذلك فان قول آصحاب مذهب وحية الوجود 
بأن اقه والمادة وحدة لا تجزأ هو خرو عن مهوم الإسلام الحق .الذى 


قزل پان کل شات لابد له من سوب وکل معلول له لا بد له من وة 


والمسبب لايقوم اة واا قوم السب وكذلك ملول انه لا يويد ۲ 


بذاته ونما يوجد بوجود الملة اذا زال لديب أو الملة زال المسبب وزالى ٠.‏ 


1 


واه تارك وتال ذم ومر اول وهر خن ادرت تیل عله ۲ 
باعتباره من صفات المعلولات والادة مە لو اة وحادثة وا خالق ¢ اذا یل 


ا شارك المادة أله فى قدمه . 


والمسلون ۇمنون بشنائية الوجود :وهر ان الكون ٤‏ 


صن اقه . وأن به تبارك وتعالى ذانية قأمة مستقلة بذاتها عن الكون المادى. 


والکون کاه ملک وقبضته وهو المتصرف فيه وهو الذی بسک للحظة بعد 


| 


ww 


ری ولوتخلی عنه سبحانه لاتهی وبابمه فان الإسلام لاقي القولوحلة 


٠ اوجود آوان ات (نالیعا بقولون علوا کبیر!) هو وع ذالم وجودات.‎ ٠ | ٤ 


ود قال متا لاسب ابن عرنى وتار فى ذلك بنظرية افلوطين ونظرية . 
٠‏ المحلاج فى اللاهوتوالناسوت ولت أن كل مايؤدى إلى وحدة الوجود ٠‏ 
أوالحلول لاصلة له موم الاسلام الأصبل؛ ول یکن مەروفا. على عد ٠.‏ 
الف الصاح ول تکام عه کار اصرف وقد ۇدى سا إل ا 
دة الاسلام 6 : E‏ 
ور کان النظر ف امرف ذا ان ۴ ل اتور ر مد اہی : 


سا لیلاء كير من المسلدين وکا اكل إباحى يلتمس السبيل إلى فيل ٠‏ 
شېواته سی تارمن العقاند اونا رید أن دم الاسلام. E‏ 


| او ممل اول التخاص من ت کالیف اكناب رابلا 


e) 


شخصية این عرب سے وحدة الوجود ] 8 


ا عزف هو من أجراً من عرف فى النعبير ‘ وکانت مراوغته ار 


» مال أا و به انجازی‌الذی خد ع به الکثیرین وسر ذلك هو خوفه من اقتل‎ A 


وحرصه عل فاد العقيدة وقد فتن به کلیرون و رهد کتابه افتو حات المبكية ۰ 
: وفصوض الج من حطر کتا باته وقد استمد الظرينه ف وعم ةالو چو دمن ٠‏ 
( الغنوصية الافلاطو نية الحدنة + المسيحية) . 


ون ثارت فكرة وجدة لوجود موب من راع نكري ال 


واعتیرها آم حاب الاصالة الاسلامية مرن اجان والفةراء وا مرن 


: وااصوفية عقيدة متناقمنة م عقيدة الاسلام تناقضا مطلفا عیف لا كن ٠‏ 

اتر فيق یما بآی وجه :ن الو جوه وقد مى أسين بلاسپوس تابه ق 
ان عر : Cin:‏ ر الالام المتنمر . ولا رسب أن آن عری امخذ من 
أسلو ب الصو رر لای والرەز .والاشارة والاهتیاه عل مغرب بات ت ابال .. 


ج 


۹ امير ربا وا بأكرك بعد د الخطر ف تنك السنوم وف راوح به" 
: راه المسمومة وس أراء أهل اأسة ف نجذع اض اناس 0 وحاول بذلك 


کول له ملتما إذا ما أو کف زه وهذا اسلوب اکر راما 


: من آساوب الخحلاج . 


e‏ قول الدكتور و ھومی : : عى الدين ن عر لیس على 


الاطلاق فى #صوفه الفلسنى صوفيا م ا يشبه فى لصوف ان سینا فی 


. الفلسفةء فابن سينا لابمثل الاسلام فى شىء إنما هو إمتداد الفلسغة اليونانية » 
١‏ كذلك عى الدين بن عر ليس صوفيا مسلا ونما هو فياسوف لا ثل 


الالام فى شىء إن تصوفه يننهى إسرعة خحطيرة إلى مذهب فاسنى الف 
الاسلام وبخالف کل دین»انه لیس رجل دین ولارجل زهد »ولا تصوف 


2 بل فیلسوف غنوصی صناعی مع موفق مفسق › فہو کافلوطین وفیلون وقد 


بعدت فلاسفته النظرية وال خلاقية عن الدين ( ولا ) إنه ما ذهب ليه ٠ن‏ 


) القول (بوحدة الوجوه) وما يستازمه هذا الةول من اعتبار العام كله صورا 


ومجالى ومظاهر له الذى وحده المو جود قد أتى الأخلاق من قواءدها › 
٠‏ لذلا معى)للمسئولية الأخلاقية انى هى مناط اواب والعقاب لأن الآثم 


اخلاقاآن يقول : ما دام الذى اتخذنى مظير له هو الذى فمل حقيقة 


( ثانیا ) بظرر آن ع الدین ,ن عرنی لا بتهیب آن يصل مذهبه إلى هذا 


المد فما يتصل:يالاخلاق» انه برى أن اذى يمل إل درجة البة لق 


باح له أن پیتجاوز حدود ما ازل اقه بعد آن لازم زمنا طویلا حفظیا . 
ولاریب أن عى الدين بن عر قد جاوز أصالة الاسلام ذبن الامرين 
الذين عدا مما شريعة اقه. وتلك أخطر جوااب دعوته هو أن مل ظاهر 
الشر عإمن نصيب العامة . . وإن لهل التصوف باط:ا باصا هم وحدم وهو e‏ 
فی هذا ص طفع اسلو ب التأويل الذى اصطنعته الباطنية . 


ر 


انيا Is‏ ل والاتار.. 


فكرة الول ر الااد استمدها اشر من ال س E EE‏ ااا 
من أهند وكرة Û‏ ذلك أن 3 کیرآ من تمالم الأسيحية س عل حول قول 
ابیرونی مشاه هندی وبقول ما کس مور :إن ن الدباية اا والدرانة 


البوذية مشاية فى ب بعض الوجوه : وخاصة الالول والتجسد» وقد استمدت 4 

االيوصوفيا المحدرثة نظربة الحلول من المسيحبة » وهناك قرابة وثيقة بين ٠‏ 
القصوف المندى والمسيحية الثلاة . وقد تطرق هذا الرأى إلى التصوف 
الفاسنى من الاماعلين القائلين بالحلول وآهية الامة» ولذلك أخز 


۰ الصوفية مم القول بالإمام وهو المعروف عندم بالقطب . 


وقد ال الد لاج بالميلول المج حى واستخدم مص لاحات رقا أدخل 
ا لالا الفا المعارضة و التاقضة التو حيد الال ۰ 
7 2 


ly‏ أخذ ی الدين عرف نظرية المحلول الذى ا اة 


المتائرة بالبوذية ك أخذ نن عرى بفكرة اتثلرث وذ كر عبارات اللكلمة .^ 


OT e i E 2 


۴ 


6 


٤‏ فسان ف ا وتال لن ذلك ارا الى کان الكو به ا 


عض آفکار أجنوية ات فيه بطر یق" الجاورة والعءدوى )هة فنا وط) انەر 
بدون ak‏ ص ولا اہ o‏ صلا ê‏ وھکذا أآصةت صو 43 فوق اتم افا 


اروحانية النصاری يعض مظاهر يسقفد فما إلى الاملاطوية ألحدة - 


الاسكندرية ولل نظر تقض ونا فا منز بج مارب ولل ااه دة 
فار بل ال بوه تالمندية». 1 : 1 


N i ر‎ 


e‏ ا 


! ا ا ها ارم برج ابن عرنی فن دارة موم وم الالام 


| اشنا والب الإلن لذا‎ TT 
اغرض ا ولام رون أن هذه الغاهيم من شأنما أن تفرح المسابين عن‎ 
حقيقة ديم وعن التوحيد ا الس وعن الجاد فى سبيل الله . ذلك آن‎ 
الاعتقاد بالحلولية يسقط ااتكاللف کا ومن ونما الاد . ومقپوم أل‎ 


الإلهى »وهو جب الفناء انزف ذغاته عن الاحتفاظط Le‏ سی وحدة 


الحاعة الإسلامية اى يدهو الإصلام إلىصيانتها ودفعالاعنداء . [لماولاريب 
أن فكرةالمحباإلإهى تقض فكرة اباد فى سیل | اناما ک) تعارض 
مبدآالزواج وقكوين الأسرة. ٠.‏ 


وقد تفه المسفشرقون إلمدى خطار إذاعة هذه الآراء وترديدهاء ذلك 
ر نافكرة الاتعاد إغاهى فی جوهر ها تمطيل لاحکام اشر ح > وا 
تنةضش رسالة الاسلام فى و حدة الله وتنزیمه عن‌الخاق وص فاته وهی لکونما 
تسفتبع فكرة التناسخ جل من اه س علا وجل وجو دآ متنقلا 
وذلك فناق مع صفانه جل شأنه وهی القاء والقيام بالنةس كذاك ققد ٠٠‏ 
۰ ادف الاستشراق بالدعوة إلىالمحلول والاعاه ادوج لفكرة اأمحية 

و تأليه عبسی‌الفنی والدهرة إلى شىء لاقره الاسلام وهو التقاء الالوهية 
والاشرة أو الالنقاء بين الالوهية والنبوة فى اسان وهذاما باشده رواد ' 
لامر عل الالام وخا من اغلام . 


نمدم الارن بری حلاف .| پری الالام وادین المى الارل 
من‌رب المالمین آباً كان » ذلك آنء ذهب الول برى أن اله والمالم امتزجا 
وأن اه والقوئ:الداخلية الفاعلة ف ی اما مترادفان > وهذا مازسحی : عذهب 

الاتحاد بین اه ۴ ترا ما الین الحو ق امنرل فیږی ی أن اه و وطاق 1 


E 


n= 


واللوق ترازوم والمادة منمران انلا حمر وا . ولاايقر 
الاسلام الاد 1 ی تقول بان أيه والمادة ف ولاق 


وافظرق شىء واحد ‏ 


وقډارد المسليون قول انعر الذى الإن ذاقهو ذات ات قرات LL‏ ۰ 


ذاتا واحدة أو إن مظاهر لمال الختلفة هى مظامر ه تعال ای لس ق" 


وجو إلا الوجود القائم باطخو قات . والمسللون يۆەنون بان ا هو صاحب 


کل شیء وال کل شىء ومالك کل شیء » ولکنه جل انه الس الا 


اا مذ لعا اء كلها ولا بالانسان ولا قر 0 اا ل اة 0 


U‏ ال ابن عرف ا الالو ق عل ف ( هذا ا ابرم جن عن ن 


۰ الاسلام والمقيدة الاسلامي 4 ¢ والعقيدة الاسلامية تغایره کل ا ية 


قول الامام ابن تيمبة : إن الاتحاد بین الخااق والخاور ق مح › لن 0 
الخالق والخلوق إذا اتحدا فإما أن يکونا بعد الاتحاد ائنین کج کان قله 
وهذا تعد ولیس باتحاد > ولما آن یستحیلا إلى شىء ثالت کا قحد الاء . 
والان والنار والحديد فيزم أن يكون الخالق قد استحال وتبدلت حقيقتة ‏ 


e‏ کسائر ما بتحد مع غیره > هذا مت تنح على اه [ذ الاستحالة تقتاى عدم 
ا ما کان موجوداً واه مال واجب الوچود بذاه وصفانه اللازقل‌ راق هی 1 
ا کال . وال إذا دم تکان ذلك نقماً تاز ه اہ تعالی فنه» . 


وقداً شار الامام الفرالى فی کتابه فضائح الباطنية اإلفاة زڪرة | 


يه . المحلول ووصفبا بأنبا ضر من الحافة» ذلك أن الماول لا يكن تصوره 
.بين عبدين فكيف كن تصوزه بين الرب وللعبد ؛ ومبما بلقت روح 
٠‏ الصونف من الصفاء فكيف ىكن آن بدعی أن تنکون ھی فو ولان سل [ e‏ 
e E‏ ا 


ê 


ا 


وعدذلك يصبح سم الال کا ےر » فن الحال أن بحل اه فا ا ا نیع 
فا اع ار ف اللبن فإن ذاك من صفات الأجسام. . 


وعن فكرةالاتحاد قول الدكتور ردت ا إلاممانرال: 


إن المقل الذى برهن لنا على بطلان فكرة الحاول هو الذى يرهن لا 


عل أ فكرة المحلول أظبر بطلا لان قول القاثل أن المد صار هو 
هو الرب کد , "قناقض ' مع نفس ؛ بل ابی أن زه الرب سیحاته عن أن ۰ 


: رى اللسان ى ح2 بأمثال هذه الحاولات € 1° 


وطربقة البزهئة على فساد ذلك عند الغزالى هو آنیورد ثلاأ<نالات 


۰ ثل هذا الاتحاد المزعوم وهى : 


٠. لما آن تظل كل ذات من الذاتين موجودة‎ )١( 


۰ (۴) وإما أن تفنى إحداهما وتبتق الأخرى . 


(۴ )واا أن بشتا ما 


وفى الما الاولى لا يكون هناك اتحاد » وف الثانيسة كيف كن 


| الزعم بان هناك اتحاد چن مو جود ومعدوم,؛ وفی لمال لا بکون هناك عل 


اللحديت عن الاتحاد بل الاولى أن ai‏ م عن الانمدام ۰ > فا اتر 2 


ف جخ هذه E‏ 


وله ٠‏ اذى رر وجود هذا J‏ اض وامفل EE eT‏ ازى 
لا (سقسيغ قول هذا التناقض بعد آن جاء الشرح , ین فاد فكرة الاتحاد 
عاں :النصازى. ¢ فاصل الا تحاد باعل و حي »م ك طاق الاتاد 9 قال و هر : 


الا بکون لا باريق اتوسع و 


am 
0 شخصية الملاج سے امول‎ 1 
, تا زدھ وه‎ da. 4~ < و اف شخصية ة الحلاج‎ 


ال صاب شه رست أن اطلام کان رجلا عتالا مشمبذا نای 
ماه الصوفية و ينتحل الفاظيم ودع عن أصحابه الالو هة والقول 
بالحلو ل : وكان قول و آنا احق » وقد استغوى الحلاج العامة عخاريق 
کن امتمدها من ٠‏ المستو ر هذه الاعال قو لصاحب القہر س ا 
کان الحلاج جسور آ عل ااسلاطين ,روم انقلاب الدول وقال. هام الره‌ین 1 
الجویى : إن الحلاج کان بريد فلمب الدولة والتعرض لافساد ممل . 
وتال ابن خلکان انه کان على اتصال وثيق بالقر اءملة وکا کش التطواف 
ى بلاد اللافة الاسلامية وهو يحمل الدعوة الشيعية و اد: وة ارم 8 
وقد مدته الدولة يا رآ ملا وارادت اتخلص منه . 1 


والملاج بقول بالمحاول :ى حلوال اله ی الانسان ٤‏ ا هو وال ۰ 
شىء واحد ا تقول النصارى فى امتزاج المابيعة الالية بالطبيمة النام و فية: . 
وامظ الحلول يقابل عقي دة د التجسد» والتجمد ووم على ساس اة 
الطبيعةالاهية أو کا يعبر عنه باللاهوت واناوت الذىوصفت به شخمية 
المسيح فى المغبوم النصمرانى ومن شبمات الحلاج قوله : إن الأولياء أنفل 
من الا نبياء » وإن من بلغ الغاية القصوى فى الولابة سقمات عنه الشرانع 
کہا وحلت له المحرم‌ات ولا ریب أن هذا مخرج مفوم الاج عن دارة 
الاسلام اماً > قد قال الغزالى عن نظرية الحلاج ‏ : ن اتحاد المد 


ار ب هذه قصة مفضو 4 علا فير مقو لة قلا . 


وق وصف ف الحلاج/بانه ا موی الأصل اشنفل باشغا ا ق وا بل 
وادعی العم 9l,‏ مر ار ؟ 3 تناهی إل ادعاء الوه ؟ .1 ار وبية واستذوی لان . 
قمر باه ا لپنفذ er.‏ لى تحقیی غاږه فآدی فاك إلى فقتل . 


e 


oj 


E 


~8 


وور نام الرمین فی کتابه الشامل : آنه کان بين الحلاج وبين ا لجان 
ربس القرامطة إتفاق سرى على قلب الدولة وآن هذا هو السبب اقيق 


فی قتل الحلاج . 
وقد الم معارضة القرآن . 


واترف کون بأن الك حام حول الملآج وأنه کان يدوو 


a‏ للقرامطة وشس بمذهبه الۇمنين والكفرة على حف سو اه > وهن هذا کان 


ال ليه بالموت عادلا والمعروف أن الحلاح حوكر أمام الخليفة المقتدر 


وکانتقاغةاتباماتهە ى : 


أولا: مراسلانه السرية مع القرامطة أعداء الخلافة والدين . 


انبا : قوله آن الج لیس بغرض دینی تام . 


ولقد ترك السابون املاح ستوات طوبلة بنادی فى موق بغداد آنا 


: : اق آنا احق » سہحانی ما أعظم شای , مان الجبة إلا انه لقد ت روه فى 


وقول الدكتو ر النشار : ولم يقتل الحلاج 9ه أعان الاأعاد باه . 


ولكن الوزر امد ن عمد لعز ز تله ا طالب من الفة باه الفتوى 


بقل .یموب شیانی أو ی أدى بسإب على » آنه فى الةترة ال خيرة من . 
حیاته نادی پإیقاف رکن من آرکان الإسلام ااعملية وهو الج » ادى 
الاج بالج بامة والحج باهمة وع من‌المعراج الموفى تفتقل فبهالنذس 
من مکان إلى مکان عت فة الحجب واصلة إلى مدر تما الأخيرة ¿ وین نادی 
بېذا لقتل امسلبون واتکن حین ابت کمبة فی بیته وده اين آن جو | 


٠‏ ل ليا تقدم ضيف الشرع إلبه فقاله وقد أشار للىقله بسب هذا ٥‏ فاے ٥‏ ؤر خی 


التضوف بل أننا ود عي الدين بي عرنی پذ کر هذا وآقي افقباء بقتله ابه 


٣ 5 


ا 
¥ 


- س‎ ٤ 


ا الال گناد لب ر ایت وهه اومدق رحاول بال 
فراعد لمبادات» . ) 


وق افاز الد رشي رسا (الار ص إلا اللا ] 


e ٠‏ راطا کان الغرض آنبلقی فی رو ع الامة وآعبا باه العامة آنه منرم 


بعل الب والقدزة ة علىالممجز من الا مور وقال ان کر خاريق الخلاج ٠‏ 
من باب المواطئات و والمواطتات جع مواطاة وهى الاتفاق بين اثفين أو ٠‏ 
اک عل اس » والخاريق جع مخراق . ومواطآت الحلاج آنه کان يثفق. 
e 1‏ مع اناس من رجاله على مایا بسون به عل الناس بدعوی ااسكرامات وقد 
کنشف ذاكى فی عصره کا ينه التنو خی ی ی چامع 0 وارځ (شو ارالحاضرة). 
۳ ومنه ان رجلا بصفة مسترشد وما ٥و‏ خير فقا له الاج : اشته فلل 
ماشای » فقال آرید کا طریاً وکانوا فى بلا الجبل ابعيدة عن الانهار ٠‏ 
واليحر فدخل بيا خالياً من داره وأغلق عليه بابه وماد بعد ساعة طويلة ٠‏ 
وقد خاض ولا إلى رکنپه وییده سمکه تضطرب زعمآنه دعا لته فاسره أن 
بلعب إل ا قال قضبت إلى بلغ ٠‏ فطيت ت إل الامر از دا الطين هة 


حي آخذت هذه 


فقال الر جل : : ادون اادخل البامف فان إو ا 3 ر فيه ت 


بك .فقال : ماك ب فدخل وعد عاء وتنةعب اهتدی إلى دار کبیرة فا 

ا بستانکظم فیا صنو ف الفا کہة والثار وا واروفیما مالس فی وقنه وانکنه) 

مفوظ محيلة صناعية ووجد فيا خرائن مليحة فيا أنواع الا طممة الناضجة ا 

. وال واغ لا ی بسرعة ة ورآى فی‌الدار رک اه ملو هة کا سک فآخز واحدة‎ e 
عنما ورج فتبعة اماج فرعى اسک فى وجه ودره وهرب و اقم‎ 

٠‏ الملاج ايقتلنه إن حدت أحداً بذاك ولو فى قفوم الأرض ول عدٹ ما 

ا جل الاب تله لملبه آنه : ار أحد المفتو نين به لني قله فاته قعل .. 


"اجمت م 2 | 
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الها - الإشراى 


- مذهب الإشراق مذهب رو ناىمستفاد من نظر به الا فلاطو ية الحداثة : 
قال به السهروردى » وهو جا ع شطائرمن الفاسفة اليو٠انية‏ الوثنية والفاسفة 
امجوسية الفارسية »وجماع آراء وتہارات راجت عند الدمربان وانتقات إلى ` 
الفكر الإسلاى فى عصر القرجمة وتفسب المكة الإشراقية إلى افلاطون ٠‏ 
مل دماة الافلاطو نية الجديدة فى مدرسة الاسكندرية » ومذهب الاشراق 
حارج تماما عن مق وم الإسلام ویعیر عن ات باننور ویصف العوالم بآم 
أنوار مستمدة من اله , وهو مالم بقل به ااقرآن أو رسول اقه أو الصحابة. . 


ولقد اهتمت طائفة من المسقشرقين بالسمر وردی وفظرته» ونبشوا 
الكتب‌القدمة الى كف المسلهون عن زيف مفاهيمم) وتجاوزوها إبان عم - 
ااترجة وأعادو هاجذحه با حیاء‌هفه الغا مر آجری وط ر حاف آفق افد کر 
الإسلامی لإثارة الشات والشكوك فى تفوس بض السلمين الذين لإيكتمل 
ېويم الأصيل» وکان بروکلىن و ا. ربز وفآدی رج من أوائلهۇلاء 
فرجوا (هيا كل النور) للسروردى وقام ماسنبوؤن صديق الحلاج بالاهتام 
برسائل ااسهروردتی انى جما تعت اسم الحسكة المشرقية وأو ذلك اهام ٠‏ 
کہیراً باول کراوس وھنری کوربان وتال هؤلاء آن شخصیته السہروری 
وکشه مثلان لحظات جوهرية فى تاریخ الفكر الاسلامى . 


وتام ۴ رجة ذلك والاهتام به عل الرحہن بدوی وابراهم مل وي . 
وآحد آمين وقل وصف رجال الاصالة الاسلامية موم اام ر وردی بانه 
زاف وم‌ضال‌ووافد ولسەن موم الاسلامونسبوه إلى ااتعطيل وانہموه. : 
باعلال العقيدة عاصة فی قوله ٻآن انه تادر علي آن برسل نبا بعد مد واته 
۰ کان ٣ي‏ سه و 1 


وت 
ر 


= 


د ویعتبر المذب الاشراقی فی جملته مذهبا افلاطوفیا حل فی بوانبه 


ما اشتملت عليه التيارات الفلسفية الاسلامبة السابقة مليه وعاصة كثابان ٠‏ 


ابن سينا ویدور اذهب حول ف رة الاه راق » وهو اصف الله جل اه 
٠‏ پور الا فوار 6 وإستەمل نظر ية المقول المشرة : الوية اليو اة 6 
تا م الا نواار . . وقد ابتدع فالما اربيل بین لما م الحسى والماام 

العقلى اسا الهزخ» AF‏ هذا من أفلاطون .. ١‏ 


و المذمب لط فن اة ايو نأ نة و اة الفار سية ه وكا واي 
لاتومن باه الواحد وسته‌ارض مع مفهوم التو حيد الاسلامى » وهناك 
[تصال واضح بین ابن عر والخلاج وااسهروردی فی الامتاد على الفكر . 
القدم | لين والمنوصى سا : 
رکه ET‏ تەەلى لموم المحقيق 1 اذھ ۰ وق وصفه آحد 

المدافمين عنه والناشرين لفمكره : سامى الكالى با يكن فى تصوبر حفيقته ٠‏ 
قال : لم يكن مظمره ما يان اليبة أو الاحترام فى تفوس مستقبلبة ال 
تقسه او کاد ‏ وبلغ به الاضال حنی کان على حد قول بض من أزخ له : 
« ذری الخلقة دنس الذياب ٤‏ وخ بدن » “ لایغسل له وبا ولاج ولایدا 
ولايقص ظفرا أو شەرا» وزادوا عل ذلك فةالوا :إن القمل کان پتنائر 
5 عل وجبه ویسی مل یابه ون کل من براه برب من < 


هڏه الصورة تدل عل المقلية؛ وتدل. عل الفكر :ولم ك تلاا 
وما إلا مثالا لانظافة والکال والخلق 0 وکان رسول أله عرف قبل قدومه. 
,ر امك وقد وصفه تیذه الش+رزوری صاحب کتاب نزهة ة الأرواح 
بأنه کان فی مصتوى العامة يضرب شعره وليته إلى الشةرة ولنة کان یل 

. لل السماع‌وکان دى احنقارآ شديد لكل مظاهر السلطان والاببة الدنيوية‎ ٠ 
0 اثر ابلا‎ i وق اثارت کل المصاهر ال ی کتپیی لل , قزار ته‎ 


ص 


س 


7 وآغار العباد القر وش واعلام النبلاء بتار حاب الشہباء نجي وکات 


٠‏ آراءه عارجة على المممومالاصيل للاسلام» وقد کشفت مناظراته مع املماء 


هن جل وشات وشعوذة وتضارب حى اموه بالزيغ وانحلال العقيدة ۰ 


وقد خلط فى عقله تلك افاسفات الأغريقية والمندية والفارسية » 
وأراد آن يبد ع من هذا اأزيج ما أسماه الفاسفة الاشراقية . 


ولم کن هذا كله ليضع ال ہر وردى فى الموضع الذى وضع فيه لولا 
م وقفه من حصوم الاسلام وتماونه معمم ومراساته [یام. ‏ 


| بةول الدكتور عمر فراوح : إن الممة ااظاهرة هى الإلحاد ولكن بدو . 
٠‏ آن السبب الحقيى هو انه أثار شكوك الدولة القابمة بكثرة تطوافه ونشاطه 
السیامى » وروی سيف ادن الآمدی قال اجتمعت بالروردى فی حاب 
مقال لی :لا بد أن أملك الأرض فلت : لمك تی بالل . قال لا : وکان 
لا رجع عا وقع فی نة من أن بلك الأرض فعلا وکان مصدر عحاکته . 
وقتله ۳۲ ھ . e ١‏ ۰ 


ولارنب أن مذهب الاشراق بعہد عن جودر الالام فد قام موم 
٠‏ الاسلام الاصيل على أصول ثابتةمن القرآن والسنةاام حيحة واعذ من حياة 
الرسول صل اه عليه وسل وشمائله موذجا تظبقيا لايتمداء ال لون ال هوى 
ار بدعة > ولا بعلمعون فى زبادة عله ؛ مومنين بآن رول اله صل اهعایه 
وسل لم یکم ڪن آمته ینا ما من دين لته وانه جاء ليتمم ءكارم الأخلاق | 
وانه هو اذى حذر المسلين من دخو ل جر ااضب اذى دخله من کان 


ابم : يى هذه الوثنبات من كر البشرى الراتف الذى قدم ٠ن‏ الأغربق .۶ 


وفارس والمند ٠‏ 


م د نظرية الفناء : فكرة هندوسية ومستمدة من البوذية» وهی تقول ٠‏ 


Ca. 


اء بای فی لای > وخطاها انما تجعل الخالق رالاق ق اا 


وبقول الباحثون أن كلام ااصوفية فى الفذاء آدى بهم إلالقرل بالاتجاد ٠‏ 


دحل إلى الفلسفة الصوفيةمن كتب البوذية الفى آرت فى ان سوالفري 
الذی تقول آن ا حب فنی فیعبوبه حتی لا یکون فرق بین حب وعپوب. ٠‏ 
ولا يقر الاسلام مذهبا بغناء الذات الانسانبة فى الذات الاية . 


3 -فكرة الإنسان اللكامل قار فما المتصوفة بشعر افرس وتفنوا 


ا ن تزعات حاو لية القت عندم بفكرة' وحدة الوجود الونانة 


1 وتباورت فشر ان الةارض وابن‌عر » بلغت ارتا فى نظربةالإانسان 


۰ الكامل لان عر ولاسمت فكرة الإنسان الكامل [إسلامية الممدر ہی‎ 4 e 


ما ورد کلام أرسطو وآفلاطون ثم رددها لفارانى وجاعة إخوان لصفا ٠ ٠‏ 


واس تماما عی‌الدن العراف ىمو لفات ¢ > وهی حور تمالم ابرهية ٠‏ 


' ترد تقصس. هذه الفكرة فى فلسفة فدلون‎ E المانوية الإرانة القدمة‎ a 


اة ابوذبة حیٹ کون واا کل علو قات الله . 


ومدق : رة ةالإنسان الكامل اد قطب أو ول الوعول إلا 


سببحانه وقعالی ولذ لك فان‌هذه الكرةيسقطما الالام ويرميما بالزيف والفساد. 


[ذ ل يقر لادم وجود وسبط بین اخالی تہارك وتمالی وبين الإنسان. 
: رط ذه النظر؛ 4s‏ ت اكلام عن القيقة المحمدية وصور انی 2 


إصورة غريبة ا اعرد ۶ن المفة ای بضفه ما اله رآن واآى بصفه ا 
الصا بة وکبار اتابین. 


ہس وت چن اسیا 


ن اافمارض : 


ان اندب الفارض على أنه وحدة وود مب عل الول 1 


و والاتعاد وعنده :أن الفائلين بوحدة ة الو جود کذل النمناری . 


له ۷ 


وأن ى ۆل لاء ھن افر والسلال ماهو أعظم ۳ ف فول الوذ 
والنصارى وقال ابن تيمية أن موقف ابن الفارض لم يكن موافةاً لعا 
الإسلام ولا ماءعرف من النى وااصحابة والتابمين ومن إلى أولئك جما 
من السلف الصاح وأنااقول بوحدة ا جود و د والحاو ل هو من سوه الاعتةاد 
مايناف الإسلام الصحيح . ۰ 1 


وهذا الذی يراه ان تيمية فى ان ارش" هو 0 فی ابن سبعین 
و الحلاج ‏ والكر مانى وعفيف الدين الةلهسانى من القائلين بوحدة الوجود 
اى إصدر أصحاما من أصلين باطلين عالفان دين الإسلام غالفم ما 
أأمعةول والمنقول وآحدهذنالا صلین هوأن الحلولوالاعاد وما بقار مما. 
من قول بو جدة الوجود هو مذهب القائاين بأن الوجود وأحد لافرق فى 
ذلك بين الوجود الواجب للخااتق والوجود الممكن للاخلوق . 

ما ثانى اللاصلين فهو الاحنجاح بالقدر عل فعل الحظور . والقدر فى ˆ 
رأى ابن تيمية جب الإان به ولابجوز الاحتجاج به على غخالفة أ الله 
ولیه ووعده ووعیده . 

وقد نافش‌هذا الاتجاه وأدانهكثيرون مهم ابن حجر المسقلانی وبرهان ‏ 
الدن برام N‏ بقای الذیآاف کہ تاين تناول فيمما ابن عرب وان‌الفارض ٠‏ 
١‏ وابان هن لال مھ ا وفداد عقد م ما الال لق ما . 


ص یه اتی عل كفي ان عر 
تعذر العباد من أهل العناد ببدءة ة الاناد.. 


ر وتال عضد اادين الى شاد الموالف عن أن صرف آنه کان کذاب] ‏ 
و( شا کاوغاد الاوباش وآن قوم ۾ أن وجود الک ئات هر أله تما ی 
آنه لانی ولارسول ولاس‌سل ولا مسل اليه . 


سالاد 

وال ان ل رن ا خدا عمکئر غر به خاتا ئی عليه اذلك وم 
ال)ؤرخين ڪن 8 e‏ أنه وأن الم لاء اتا عل کفیره عیثف عاص صح ذلك 
امآ [جاما » وقال آنه | بو جد لان الفارض فی کل ا م من ذكرة 
ععالة ثثاء عليه بمنالة أو ولابة ولاظبر منه عل من العلوم الدينية ولامدح 

۰ نى بقصءدة ة وأحدة مع كثرة سفره فدلبذلك على سوه طو ته › وأن‌القدح 


.. قل به نلا طعي عن ع به ومبغضيه‎ e 


و ان ق 2 تائيته وكلہم من التابعين اطريقته › والمنتقدون عليه من ` 
آهل السنة أن آهل زمانه وكاهم من أهل الشربعة رموه بالفستق والإباحة 
واد مدد البقةاعى وآ من أربم‌ین ll‏ کہم من دعام الدين من عصم أن 
اافارض إلى عمس البةاعى وکام پر الرجل : عابنظمه فى لك الكفر أو 
از نادفة أو الملحدن أو الإاباحيين وخر جمذهبه فرسلك فى عداد المذاهب 
المضالة والءهائد الفاءدة . ومن هؤلاء عز الدين بن عبد السلام وابن دقیق 
العيد وتن الد ن السبکی وبدر الدسن بن جا عة وزين الدين الحنفى ون نهم البقاعی 
:ابن اافارض وان عرنی فی لېما وبژ بد اتہامه ا أآشار ليه 4 ۱ 
المواقف من نپا کانا ,صطنعان ال شیش ومن أن ماانچینا [لبه من تقر ړره 
“الوحدة وى الاثينبة إا هر e‏ واليال اأذى «حصل فى العقل 
من فعل الحشبش . 
وأن ابن الفارض مر المعتنةين لوحدة الوجود و رالقائلين بالاتعاد . 
و والملول» وهذا عله خارچا على تعالم الكتاب والسنة. . ونان اافارض 
ضع ما رتم :4 الجقبقة المحمدية فى مقا بل الحقة الإهية. 


الان نظرية اللاهرت والناسوت اتی قال بجا املاح قال سهان ٠‏ 


عر وان الفارض وھی مل اعنصم ااسيحى اذى اط ل بالفىكرالفلسنى ` 
الصو وآنه تردید لقول! اليعاقبة الذين كانوا رون ان س ال هو الله - 


o 


| الإأسان اتد فى طبيمة وأحدة ه المسيح »> و أن اللاهوت والناسو تل 
ردا فی كلام العرب ولا فى الشر ع وهی من موضوعات النصارى : ' 


قال تعالى : « لقد كفر الذين قالوا : إن اله هو المسيح رن ريم » . 

م اتمم لما الحلاج استعمل هذا اللفظ وأ كر من استماله فكان 
الملاج بحق مقلا هذا الأأثر المسسحى فى الام وص الفلسفى » وصلة ذلك 
بالافلاطو نبة الحدئة . ۰ 

( ان الفارض'والحب الإهی : دكتور مصطفى حلي ) 


وقد أول الستشرقون ان الفارض اهت)ماً واسماً « وترجم لمل در منجم 


: ماآعماه » رة سدلطان العاشةين € وقدم 4ا امقدمة عن التصوف وقال آہا ا 


ستاتی مالايقل عا لقيته رباعیات ال یام من الحطوة. 


. الإيطالبة وال لما ية والإبجليزية‎ ٠ 


(F) 


بحاول التصوف الفلسفى تزيت مفموم الإسلام فى عدة مواضح : 


٠‏ (أولا) لايقر الإسلام مذهباً يقول بحلول اله فی جد إنسان آوفناء 
الذات الإنسانية فى الذات الإهية كا لايقر القول بوحدة الوجود أو أن اه 
هز بو ع هذه الموجودات والاسلام يقول بائنيئية الوجود أى اله ومام 
فاته خالق والہا) لوق وايته مدبر والما مدو ولیس اله حالا فال الم 


lej,‏ هر أله ومد ره والله بده ایر والشر طب الناس ويعاقیم 


ما يعملون . 


(ا با( لا يقر الاسلامالةو لبإسقاط القكاف ور فع فرضية أداء العبادات : 


. عن الفرد - أى فرد - بدءوى أنه من وصل إلى اه سقط عنه التكاليف‎ ٠ 


ا 


افق ااه وعالر البلرن ا يۇدون ال ادات والفروضش 
: و دون آن س ةط عم . 


( ثالاً) u‏ ا ارا ب 


السلبية والانقطاع عن ا ماد والعمل » فان الإملام دعو إل بء لإرادة 
والكسب ويشكر الانصراف عن الدنيا . 


E)‏ ( لا قر الإسلام دذەره ة اتصوف الفاسقى شرل م ارف 


i‏ ص انه إلى الرجاء فيه ٤‏ ولا بر بقاء الموف 4 فا ل نس امسلل 


ر اراو خان , و جتان . 


(غاسا) تادا بو هرن لنة عالة ا ا ادخل 
موعا ت كثيرة من الولنیین فی او ا وا لاام مادة الا اراوة ف 
E 0‏ تمع بل فابة الجناف . 


وھذہ کا امن موم الاسقشراق والغرو الثقافى ii.‏ صر ف الذى 


أدخل الاس فى الإسالام فهو التصوف الأصيل وليس ال#صوف الفلسنى.. 
: الزائف € ll«‏ نة ااطراوة والجغاف 0 e‏ عرفا لاه e‏ بین 
اقل والقلب a‏ 


0 ما اصرف الذى بقره الالام تال لا اند نراس 
LL‏ ولا فرءا من فروعه . 


٠‏ فالاسلام لايقر الدعرة للانفصال عن الدنا أو حقيرها أو اعترال 


| الناس أو تعیب ادن بحرم الطیبات کا بحرم فى نةس الوقت ارف 


والاسراف » ۴ لا يقر دنع التكايف أو الغاء الشريمة فی آى طور ن 8 


کک 8 


4 | 
ۋد ا ا الاسلامية دالا منأى عن تعقيدات ا الاس 
رز إن هذه القضا lı‏ ل هز ھەت مال د اثر ت و ق فادها + 3 ا الفكر 
۰ الاملای ما ومەای ف طر رمه 4 ”ی جاه الغزو الثقاى لابتہا“ ا 


٥ن‏ جل الك . 


(€ ( 


لاريب أن هناك شات تسكن وراء تار الاصوف افانۇ: فق - 
ارتبط هذا التصوف مواقف سياسية تكد آنه کان ساو با من العمل طم 

الدولة الاسلامية وكانستارا ل ركات هادمة من ح ركا ت الباعنية أوالقر ام عة 
أو ازج أو غرم ¿ ولإنها أستمدفت صرف العامة م وقد حاولالاستماں ` 
فى المصر الحديت الاستءأنة بألاصوف لثل هذه الغابة واصرف المسلدين 
هن حققة دم ولغ راقہم فى جو من‌الغه وض وااتکہنات عا بر خی ۶ز ٤م‏ 
ن الكفاح تحر بر آوطا: م و عن الماد وهن الو ضوح الالای فى م 
الأأمور وعن اقوة. و 8 را اتصوف الغاسنى جز ءآ من الخماط 
۰ السيامى الاسثم‌ارى . 


واذا 4 الحلاج واېرۆزدى قل 9 تلا ہما بقنلا ارما واا 
قدلا ارما . 


| )0( 
موم اغوم الاسلای الأصيل على 


آولا: إن انه سبحانه وتعالی خالق کل شیء واحد لا شرك له . 
خلنی كل شىء سواء أكان ذلك الثىء طانة من اطاقات الحضة كالمغناطيس 
والاأرواح والملاثك أو مادة من المواد كابمادات والنباتات والمحبوانات . 


S1 <F 


دا 


ا ئ : إن الخال افر لس ھر جرا ٥ت‏ را ولأهی 
7 جزه منه ولا ماله فی ذاته وصفاته وأفعاله ‏ ¢ بو e‏ نعلمه وإرادته 


وقدرته 0 


: إن دلائل وجود الخالق المظم لبدو ی علو انه 9 م 
لقره اوتا مما آوئیت من م عل فإ ۲ا لا تحرط به علا . 


i LL‏ الاسلام إلىالا خن بالوان منالمبادات والمجاهدات لثمم ا 
مقموم التقوى والورع وھذا لا بے یی بآی حال اازهادة ٣ى‏ الانمصراف 
عن‌الد نا آو الانقطاع إلىالءبادة ا العمل والكسب ول بحر م الاسلام 
شوق الاناس فی ااشموات ای تشغل اأقلب عن ذ كر الله . ٠‏ 


اما : لا يقر الاسلام [سقاط الشرائح والغراثض لى سبب هن ٠‏ 
الاسباب ومادعا ليه الاج منإسقاط ااشرا اع اخ رجه هو عن الإسلام ۰ 
ووت رسوم اشر ية فى الحقيقة مظاهر تختلف عن أعمال اقلوب وا-كن 
العبادأات 4ا مظاهرها وای ھی جزء لا جز ا من مداخلم) . 
NTE‏ 
إن فكرة التقاء الأديان أو أن التموف لغة عالية هى من أخطر ٠.‏ 
الدعوات وأشدها فسادا » وأبمدها. عن مهوم الإسلام > وهی ما بقول به 
أصحاب وده ة اأوجودو ای ی ,رد 4ا الاسقشراق الذى. دما إل انبماٹث 
| الفكر الفاسنى الصوفى فى العصر الحديث » فليس صجيحاً أن الاختلاف . 
٠‏ فى الاديان اعتلاف فى المظاهر » ولس صحيحا آنا جيم تملك طريقا ٠‏ 
ل اه فإن موم التو حيد الخااص الذى راا هن الأعدد واشر ك 
ا 7 a‏ 


A= 
ل تاز جلذل الروی وکتابات ابن عر فی ھٹا ااصدد زا‎ 
.. ومضالة ولس صحیحاً آن الإمان والكفر لا عختلفان أو آن أصحاب‎ 
الأدبان وعبدة الأصنام مقون فى هدف وأحد 1 و أن الاوراة والقرآن‎ 
واحدة » وحن أعرف أن التوراة كتا حبار الو دو ليست کاب‎ 
اله المرل على سيدا مو سی‎ 


كذلك فان م سوا ما يدهو ال دماة التغريب النهورل فى الحلآاف 
بين الصوفية والفقهاء » وهو خلاف زمنى انى وص فی لإ يعد الآن 
1 ھوجو دا كذلك فان ااقو ل تسم المسلين إلى طوااف وجل أصحاب 
مفموم الاصالة الإسلامية طائفة » هذا لا ربب مئل مغالطة شديدة فان أهل 
ااسنة مثلون تسعون فى المالة من تمداد الاين وم يسوا طاثفة ٤٣ى‏ 

الفرقة. ٤‏ ولكنهم هى الأظبية الساحةة ایی عڈل جاءة الاصالة الذين 
٤‏ يستمدو ن مو e‏ من القر آن و ااسنة اأصحيخة . ۰ 


كدلك لايقرالإسلام المبالغة الف عن كرامات الا ولباء وتيا مم 


لوت ایر ها فى الجتمع » ونما لا ول مطلةا دون أداه الفروض العبادية 


والالزام باأشر عة 6 وأن المسل مما بلغ من درجات الإمان أو الولابة ٠‏ 
لا وسقط ذلك عنه فرضاً أو التزاما . 


) (V) 
يف الإسلام من التصوف الفلسنى موقفه من الاعتزال ماما فكلاهما‎ 
. لا ثل الإسلام ولا يعبر عنه » فالصوفية بتخذون القاب أداة للمعرفة‎ 
م الألوهية ومر رارها 0 ر‎ e کروا ی المقل مقدرته‎ u وقد‎ 
. بالقاب مواج المءزلة اذى ب#جصنون بالعقل‎ 2 


. » انم ان روم المعرقة الإلای‌الاصيل: :وع نامقل و فلب‎ i 
1 اب يدرك الغيب والوحی 0 والعقل يدرك الد مأدة ويصادق الوح‎ 


ولا ريب أن الاسقشراق ودعوة اتغريب والمؤامة ل الإسلام من ٠‏ 


شأنما أن تفصل بين المفمومين وتجمامما فى موقف التضارب والصتراع ٠.‏ 


فقت جفاعة ن متفر قين إل جاب المعو لة يعون من شان العفل و ناف ٠‏ 
جاعة ا 8 جازب أأصوفية ٤جدون‏ المحدس والوجدان ت 


والإسلام فى مفمومه الأصيل جمع بين القلب والعةل والشريعة. 


1 : والقيقة وترارط الظاهر واب بای 6 وبؤوک ك آنه وس هناك مرف عن 
کک طاريق اقاب مستقلة أو معرفة عن عي طرق امل مستةلة ابا el‏ هناك ٠‏ 
٠‏ موم چاج هو ا ٤‏ 


1 وبوکد الإسلام فكرة ال الاس تواء ù‏ ال والعلن ہی کون ا ٤‏ ا 
4 المرء متحقة] فی ظاهره وحی لا کون هناك فاصل بین ما می بالباطن 0 
وااظاهر سواه ف ى الانسان وس أيه إأو بن الانسان والناس ويقةرر 


ل أعال الباطن ميدأ اعمال الظاهر وأعال الظاهر آتار طا دلالما فان کان ۰ 


الرجل ما کا الآثار صالة . قول أن دون : لأشربمة K>‏ على 


4 ال كلفين من ینف ظاھ ر أعاهم وع le‏ 8 من :ّث باطان اعام e‏ 


لامابوه به بعض الباطنية وبرخرفونه من أفوال سفسافة ناقمنة لمات 


1 الفريعة ٤‏ فالكارع ل يضور حکاً وطن آخر زاي افا باون ٤‏ 


مرا ا): 


لار ان ریق الی‌راحد اما الباعال فسبله كثيرة اذا اخخلفت ا 
مذاهب ونظريات الاعراف والمنحرفين وبدا طريق اه راشا (ولف 
هذا صراطی مستةا فاتبعوه ولا تنبعوا السبل فتفرق بک عن سبیلہ )۰ ٠...‏ 


۰ كايزكد الإملام بشرة ارسول (مل ات عله وسل) تلك البشمرية‎ ٠ 


الى توکرد للحقيقة الا هة : حةيقة التو حيد ) قل اانا شر ما -& :وی 

إل ا لكر إله واحد ) وقد فرق الإسلا م بين الالوهبة وبين اله لوةه ٠‏ 

وفرق بين ءهصمة الا اء و بین قدرات فير اه مما اوا مز صا لين 
وأفطاب وأولياء فہی لا تقسم بالمصمة مطلقاً . 


وكذلك ربط الأسلام بين المقبقة والشريمة فى مفمومه ال جامع : يقول 


الإمام اامارعطوشی : زادوا فى الدين ارآ هو هدم لادن » هو ذم أن ` 


٠ ٠‏ الشريمة شىء والحقيقة شىء آخر » فاذا اقرف أحدم ذبا فأنكر عليه 


منسكر قالوا فى الجر م أنه من آهل الحقيقة فلا اعتراض عليه وف اشكر . 


آنه من آهل الشربمة فلا اعمات ل da‏ وکام رون ان ال تمالی آزل لا ھ 


دنین ونه اس ff‏ بو جپین و یعامایم مھا ملین a‏ 


ولا ريب أن السنة ترشد فى صراحة لالس فما إلى أن الريب 


رالحقبقة کلہما 1 نیعان باشرة من عام م الرسول واا متکاملان ۰ 


ان 


ورصدق ق هنا اقول : أنه لو کات هناك تعاام مربت ف الإسلام 


فی وتطوی اعرف العلباء والفةأء هذه الہ تمالم ولتحد Le‏ 


a 


القرآن اجرد 0 


A 


هذه المغاه أدخابا إلى الإسلام آتباع الجوسية تحرف الإسلام ‏ 


فى ظروف العف والانبيار » اوذلك فى جلة المقد على قوة الإسلام 


e‏ ورغبة هدمه؛ وواصل المستشرةون هذه الجلة وآتباعېم من دعا تمر بپ 


نفس الد , 


۷4 ك 8 
ود طلم شيخ د القادر الجيلاف فى هذا الأ بةوله : 
كل حقيقة المت الشررمة فمى زندةة : الشرع هو ظاهرها وااشرع 


هو باطنما » وإذا رمت اارجل بطیر فی الواء فلا تعتیره حتی تزن آقواله i‏ 
مزان اہ . 


ولا ریب أن حدیت الرسول صل اه عليه وسل : د لا رهبانية فى 
الإسلام » كان شجباً للانعراف عو الزهد المسيحى . وقال هايه اصلاة . 
راسلا : : د جئتكم بالحنيفية البيضاء لياما كنهارها لا رزيغ عنما الاهالك » 


وقد عمل اافسكر الإسلای عل وای اأمصور عل رر اھ4 من هله 6 4 


المداخلات الوفية المسيحية والمودية والفارسية وافندية 


a e‏ افر اظ 


سسس 


( م ك الو اميت عي الإسلام) 


وف الإسلام من تراث الفلسفة ارجم من 0 اة و انار سية 
والمندية موقفاً واضحا صرحا هو أن هذه المدرسة الى اشتغات بالفلسفة ٠‏ 
وعل رأسہا ( الکندى وان سینا والفارای ) هى امتداد للمدرسة اليونانية ٠‏ 
الإفريقية ونا لوست تاج إسلامياً الما وأن للإسلام منطلقه إلى ٠‏ 
الفسكر الفلشنى الإسلاى عن الطريق الذى بدأه الإمام الشافمى بکنابه ( عل 


اصول الفقه) , وقد تحدد موقف المسلين من اافلسفة المهائية اليو ثاية ٠‏ 


۰ وغیره| مل ذا :وم الأول لر جما é‏ ووقفت ما آهل الإصالة ا 


موقت المعارضة الصر عة والشجب الكامل . 


Ky‏ الإسلام عل هذا الركام الضخم اناف ا قبل الالام 
سواه من الفسكر الغنوصى الشرق أو الوثنى الملينى هو لاله لا مئل اموم ) 


- الاصيل ولا بعتب من الفكر الإسلاى ونما جاء الإسلام ارده والكدف ٠‏ 
عن زیفه وإبطال دعواه القاعة عل الأهواء اليش ية الطامعة إلى اروج 


۰ عن حدود الله والفطرة الإن-ا نة وأن البحف الذى تام به علمماء المسين 
و(الشافص » الفزالى» بن تيمية ) في مقدمتهم قد انتهى إلى إلبمات شخصية ٠٠‏ 
لسلامية متميزة فى جال المعرفة والمغطاق تتاف اختلاف واضحأً عن ا لموم ٠‏ 
الیو نای ایی » کا كفت أن امحاولة انى قام بها ان سينا والفارانى فى 
قر بب أو تطویع أو ربط الفلسفة البوانية بالتوحيد الإسلاى هى عاولة ٠‏ 
فش لمت وتجزت عن آن قق شا ا حاوات أن همر الولفية 5 
البوةانية وعلم الاصنام فى إطار التوحہد » وآنما اه مدت على ءصادر إت ٠‏ 


ا فاد فستتما لیما ہا وقد دخاما تصرف کیر » ولد صن المج الإسلای 


الااصيل هذا الركام الذى ترجم من الفلسفات اليونانية والفارسية والندية ٠‏ 


: “فلا چاه الهم‎ ea علپه فی [بابه و#اوزه وغرر‎ E 


Mm 


الحديك حرص قونى الاستشراق والتغريب والذرو الثقانى على [حيائه 

من جديد وإثارة قضاباه وتصو ر الفككرالإسلاى بأنه فكر قد تدكلمتاثر؟ 
بالفکر الیو ثانى وأن أرسطو کان له عند السلہین مکانا کریرا . ومنذ جاء 
الأسنشرة قون يدرسون مادة الفاسفة فى ال جباممة وم أرضون مفبوما زالةا 

هو أن الفلسفة الإسلامية هى فاسفة يو اة مكو بة باللغة العربية ثم ىء 
من م مۇلةات أرسطو بدعوی آن هذا الفي لوف كان له ارہ er‏ 
٠‏ الإسلاى والمحضارةالإسلامية فى إبان الضة وأن من شأنه أن دد الإذة 

. الى يميشما العام الإسلاعى المماصر‎ ٠ 


وم يكن هذا اقول صحيدا » لافىجلته ولا فىتفصيله » ذلك أن الفسكر 
الإسلایالاصیل قد رہ آرسطو والفکرالہو انی کله وک بآنه فکر تمع 
عبودى عختلف إختلافا واضحا عن‌المجتمعالإاملای »ولكن تا رااتغر رب 
غذی هذا الاناه و ماه عل صو آغریبه. السكيرنن وظن بعض ال ةين أن 
لكر المونانى مکانة وآثرافی الفكر الاسلای من قبل جديرة ةبآن جل 
الولیده الغربى أثزا فى الفسكر الاسلای الحديث : 


رلك هی آخطر الدماوی اتی ماپا الدکتور طه مسین وهی قالۇ ار 
عل الاسلام ¢ وقد کان فی تقر حر که التغر ب والخرو الثقاق, أن عدث 
هذا العمل ى المصر اديك ما أحدثت الترجة فى اامصر.الاسلای او ل: 
وكيفآغرق‌الفسكر الفلسن اليو تانىإذ ذاكفكرالاسلام فى دوامة عر رضةعيةة 
خلال ‌قراین‌من‌الز رمان وأ كث ولذلك عدوا على تجديد بعت افلس فة اليو نأثية 
ای می عل الأصنام عند اليو نان وفلمفات اجو سية والمزدكية والبايكية 


٤‏ وغیرها من الفكر الشرق الغنوصى وعنوا رضاسفة لصوف القاة تل 


وده الوجود والحلول والاشراق وچددوا الاعاث قد ية المدةونة 
ي رفضما الملمون ودحضوها وکشةوا زيما وفسادهاوأمادوا انظار فا 


ن Ae‏ ا 


من جدديد حت ترىاليوم هذهالكتاباتالمسمومة الى تحاول أن تمف اشكر _ 


الاےلای العاصي بالقصور لانه متخلف فى جال الفاسفة » وترى هذه ٠‏ 
امءاولات ام جاريةلانشاەمايسمىفاسفةەر بية حى رکون ۵ا طر بق تفلن ٠‏ 
اللسفة الاسلامية»وكل هذا پستمدف«احتواء ءالفکر الاسلای‌بالفلقان ٠‏ 
القدية والفاسفات ألحدثة على السواء؛ ورون آن شب ش٣‏ بل هو اذى پا 


طرق القاسغة اأعن؛ بم ین دوا إل مذهب دار ر ن فسوی فال هذا وء م 
المادى اء شد يد اة عل الدين والاغلاق والعقائد. الذى پسنهدف أن اسقط 
ال ر الاسلای الحدیث فا تاماه اکر الاسلای ف المأضى حين رر 


E‏ للسةات الوثنية والمادية وآعاد ت رکیب نفسه وفق مفمومالاصنالة 


الاسلامة : ري ام « هذهب ااسنة والجامة» بومازاات هذه الحاولات کا 1 


| ای تتجدد وای يةودھا جيل صلیبا وعہد الرحن بدوی وجورج نجنا‎ e 


ورش ءوض وز زک نجیب ود ودهاة ااا ركسية وااتفصير المادى للتار ٠‏ 
e‏ وذفاة الو جودية تستمدف هذا الفزرض ممتبرين ن آن (الفسكر اعرف المحيت) 
هو فکں مسقل ل له بالاسلام واا هر ان اة افر نسية 


والارسالیات التوشير رة ال يديه اللبنانية 6 ولذلك وا حر ف أن اى 


) : با عن الاسلام وأن خوض جر بة الاحنواء ارد الماركنى ى اللييرالى 
الوجودی 1 کک 


٠‏ ون هنا کا ال الشافمى وان سبل رالأشر ۶ افر رال 


وابن تيمية لنم م القذى ف عون کل عاولات احتواء وتغریب الفکو ٠‏ 
الإسلامى » ولانمم مالين فتحوا الطريق إلى إصالة اشكر الإسلاى , . 
وبوف بغوض المفسكرون لبون التجربة مرة أغرى على تفس مبادىء . 
u‏ ا الہ و الذى مېد له ات عاق ارارق وسار فيه به لوان 


2 ح ۹| ف ˆ 
زا الدگتور سای انسار وگد د عل زان ¢ وهذه اللدرسة وهن i‏ 


وف ها کات وا اس راء کل ان ا الفاسغة اليونانة ٠‏ 
من أعلام الفدكر الإسلامى مع إبراز وإعلاء كل الأسماء الى حابي لواء 
الاسفة قدعا ءا سمو یم أله راح فکتفت مشر أت اابحات. ۴ فیوې و plr‏ 

۰ 2 ف ا الإبلاميا علم » وأخمارمن * تصوب الم ۰ 


ky‏ یکین سه هذه مجددو الفلسفة الإسلامة دة ا هر ۇلاء الشراح 
قد أطلق علهم امم المعاءو ن :للوق واعتبروا امتدادآ للفلسفة اليونانية 


والمقل اليونانى ء ولقد لفظبم المجتمم الإسلامى لفظا تاما ,كا لفظ شعراء 
ل ا م 


الإباحة والغاة أمثال آ5 نواس وشار واعتږم خارجين عن المجتمع 


3 5 الإسلامی الأصيل 4 ول عن ھۇ لاء وأولئك إلا المسقشرقونذوى ف 


نفو ممم هو أن ل ثوا ف اأجتمحع الاسلامى المماصر والفسكر الاسلای ۰ 
اديت تلك الفتن والأحن وااشبهات وااسموم انی آئار نما اافلسفة اليوفانية . 
التى ترجا السربان وأرادوا م [دخال مقاهی e)‏ 4 ة بالاضافة إل مفادی 


الوئنية اضر ب قأعدة التو حيد التى هى عاد الاسلام . 


(أولا) هناك إجاع عل ان وول الفلفة إل الفسكر الإسلای هر هو 
الى ةل صرح الحضارة «فقد كانت طابع شوم ونذر سوء وڈان 
للعرب بزوال ساطا مم : e‏ اتی لى المأمون ULI‏ المباسية. جع 
القاسفة وعل على : ر وياو کن من‌ جاب ا شر كشب الفاسفة من الیو نان 
ولص اليد » وعد بقرجمتها إلى عترفى القرجة من ادر يانة والكادانية 
والنسكر تة والفار سيا مه . : 


وجری اممل ل ترجة عختلف المذاهب و تلا لة وإباحة ای 


ا ٠‏ 
ماف الرد فاع ف ورا اباطل زهي ا باغ لسرا 


من وراء هذه الإباحبة صمل فى طبانما جراثي المذاهب الختلفة والنحل 


المقمارفة . وظمرت الفرق اى كادت تولف بآراثا وعقائدها أديانا جديدة . 


ا 
: هذه غا 


1 ولم ازب عقبدة الإبان شري رة ناراف , وتر کوا‎ e 
٠٠ ادبن إلى أيدى ا لتكلمين والمتةيقين والخدوعين ليلجسوه أثواباً حلفة ملولة‎ ٤ 
من الاراء الافتراضية ای أيقظت الدك وآثارت الفننة وب بابات الألسنة.‎ 


WC)‏ م الإمام الفزالى آنه جد الإنطلاق انگ رالناق اد 


: عرزب : : حين وقف من افلسفة الإطية موقفه المشرف فيد منم والكيد ٤‏ 


عن زاء 


والواقع ان هناك ج ماقة تة تدعوالمرب إلاللسنة افرية ورب ۰ 
صابما وتدفعم إلى الجرى. :وراه ماما وضرانات ا € وه قصور العرب 


بصورة التخاف لاجم فقر اء فى جال الفلسفة منذ وقف الغرالى موقفه» ولك ۰ 


ولاریب خد عة مشللة » ذلك لاه لن من‌الضروری آن #صطرع المسلىون 
1 والب ف نون لفاسفات وم يسوا فی ى حاجة إلا خاجۀ الاوربين لذن 


ا زت عقائدم آن pe‏ بالمغهوم ايتاذ ي اكامل رمحي والاصیل سواء ٤‏ 


ملام باه تبارك وتمالی أو بالكون أو بفمم الإنسان من حيث هو _ 


٠ إنسان » ومن شأن هذا الق ف انكر افر ایاالاھوتی وع اضطرابهلانة‎ a 
ليس فى حةيقنه إلا تفسيرات بشرية ؛ اضطر الفتكر الغرنى إلى إنشاء هذه‎ 

اذامب والايديرلر جات لبد الأقض + هذه للذاهب والاندولرجيات ٠٠‏ 

المضطربةالذاهبة وراء كلالرياح الى تهب من أهواء النفس سواء فى اليب البة ‏ 


a دا‎ e ٠ E 
شر الوجودية أو الماركة واتفسیر الاد واتشسي‎ ١ الفردية‎ 
الاقتصادى.والتفسير :ا جنی‌والتفسیر الجغرانی الحياة والتارخ والارة س‎ 
أا المسلمون فلم چ متکامل. اللميتافيز قا السكونبة والانسانية هو ربا‎ 
االمصدن»ء وهو فر نفش الوقت قادر داعا على إءطاء النةش البشر ية أمنہا‎ ۰ 
وسلامتبا وبطموحما حاجنا المادية وأشوام| الروحية دون أنينقصما شيا‎ 
. فى تكامل ونوازن بعيدآ من سرف القرف أو فساد الرهباية‎ ٠ 


٠ فمن الحيرة انى تاها فى الثقافة العربية » إنا تصدر عن تالت الصيحات‎ ٠ 
.  ىالسإلا الى عالقا التابمون للفبكر الطرنى المسيحى » أما فى بجال الفكر‎ 
فان امون بعر فون أنهم ليسوا فى حلجة مطلقا إلى هذا الصيحات المالية‎ 
فى الدءوة إلى أسلوب اناغ والمسامون لابرون الا سلوب الفلسنى أملوبا‎ 
کاملا ولاصحیحاء و[ نا ھو اسلوب محل ¢ قد يأغذ به المسلبون فى فقرة‎ 
٠.» ما ٣خڼوا به فى أول عبد الاعتزال فى مواجبة الكلام المسيسى والمودى‎ 
2 وکا أذ به جال ادن وعد عبده وإقبال وغيرم فى مطالم صر اايقظة‎ 


اللإسلامية وف مواجية حدى القغريب والغزو اښکری . 


ترآ وای اقرا 

a‏ ۰ افد كف الإم لال فاد فة لإلية و مرس افلمتة 

والطبيعية والمنطق . 

رکآن هذا هو الذنب الذی | ینفرء له حت الآن »كتا الغرب رلادهاة. 
٤‏ التغريب » كيف يقف الغزالى فى وجه إفسكر الوثفية وعل الأصفام ويعارضه. 

ویکف زينه ولايدع المسلین لیغرقوا فيه فیحتوییم ها احنوى المودية 

والمسيحية بدا جرم کی اقرف اغرال مازال رجال غریب یکن ره به 

. یوما بعد پوم دون توقف‎ ١ 


e‏ ا 
و اراتم أن لفرالى لاجم إلا دة الإلية ائ هى مل امنا مدد کک 
٠‏ اليونان قال : أن امقل يعجز عن الخوض فى مسائل مابعد الطبيعة » وأنمم 


( أى الفلاسفة ) ماقدروا فى الإلميات على الوفاء بالبراهين الى اشترعطوها ٠٠‏ 


) ف المنطق وآم سم کون بظن وآغخمين غير ةبق يتين ورسندلون على | 


MM صلق علوم ,الإية بور علومم المحسابية والمنطةية ویستدرجونښفاء‎ ٤ 
e ا االعقول وار کات علو الإهية متفقة اابراهين نقسة ین کملو.‎ 
fr م ين سیه عن !ر‎ 


السا بية U‏ اختافوا قا 4 وإن‌ماشرعاوه فة مأدة اقباس من قم ا هان 


٠ فى المنعاق لم يتمكنوا من الوفاء شىء منه فى علومبم الاية . وقال : إن‎ ٤ 


- أحكام المقل ف الرياضيات والطبيميات صادةة » آما عل مارد الطبيعة فان ٠‏ 
اقل امخض عاجز عن الو صول إلى اابقين 5 
و وتال آن مسال الصفات الاية و ا المالم و ابرنه ته وا تحال الفغاء 


للفو س البشربة لاتوزن بميزان العقلالبشرى بل بحثاجالمقل :ق إدر اکا 
ك عامل آخر هو الكهف الباطنى والاان الةلبى والوحى الدين . 


وأما اخنلف فيه الغزالى مع الفلاسفة إن فو ادل الباحت 


. الالمية التى تقدم أصلا من أصول الارن‎ e 


وقد عارض الغزالى اللاسفة فى ثلاث مسال أساسية : :ا تاران 
الفلسفة البو نانية عن مفو ٣‏ الاسلام الأصيل: إو إن کان قد اى 


a 


ولا : قدم العام .. 4 
2 انا : آن اه (تمال عا قولوت ا کیا) ( لاط ا ا 

بالجر پات ۰ ۰ e‏ 
٤‏ ا : نكا البعث . 


اه س 


الاسام بطل بان امال عدت وآنه لیس ثمة قدیم غیر الله پان 
وتعالى وأن‌الته تبارك وتمالى عبط بال جز ثيات ( وماةسةط من ورفة إلايعلبا 
n‏ ولا رطب ولایابس إلا ف کتاب بین ) رن بعت حق لامرية فی۰ ٠‏ 


وقد هارض الغزالى إمايمطدم بالشر ع : : وهاجم الفلاسفة الدهريين ٠:‏ 


الذرن جحدوا المانم وز صوا آنالمالم ام برل موجودا وقالو اقم الاتواع ٠‏ 


۰ الميوانة (وم الدهربة والزنادةة هجم الفلاسة تة الطبيميين الذبن 
قالوا بن الس موت ولا تود وأنلكرواالاخرة واثواب والمةاب 
وهام الفلاسفة الإهيين ن آمثال سقراط وأفلاون وأر سو ( er‏ قالوا 
بی ام hs‏ أأبعمث ت وزعوا عدم إحاطة ات ارات ۰ 


3 ونا رى أن الحلة التى جلما دعاة التغر اب ةين ف العم 
٠‏ الحديف باطلة : وقد وصفوا رأى الغزالى هذا بانه حلة شمواء» والواتع آنه 
ارأئ غاب الأنضاف والاعتدال وبالرغم من‌هذا فان الغز الى لم سل من‌آهل 
الاصالة الاسلامية قال بو بكر بن العرفى وکان من أخض أصحاب. 
الغرالى : .شيخنا آپوباند ودخل فی بون املاسفة م ار تم آراد ان رج مثا 


فان 


ا کان هدن الغزالى إبطال مذهب الفلاسفة فى الإلميات وتو جيه 
تاس لى متا بح الإصالة ال حقيقية فى فيم الميتافز يقبا وما وراء الطبيهة وهو 
ما آورده القرآن ال کرم . ولذلك فةد ا شار إلى أن الفلاسفة قلبلو البضاعة . 
فى معرفة مسال الربوبية > وأن الدن الحق هو وحده القادر على . 
طاء النةس الإزسانية فى هذا الجال مل انحو الذى عقق الطمائينة 

والسكينة وايقين . ) 


J‏ 7 ( فاسفة ارسملو : رد عا | ا المسلدون کر 7 اختلاف وجب 
ا تارم موم 2 وتعارضما C‏ الج انجریی . 


ا 
ندا حاول الاستشر اق و التغرب فا لديف إا رسو 
وتكون هالة ‏ ضخمة حول ( طه حسین - امانی ااسید ۔ راه يوی 
ا ا کور ) دحض الفسکر الاسلای هذا الفوم وكشف عن ما هو بطد من 
ذلك کشف وكذب ما ادوه التغر اون من آن. اة 
الغر؛ بية قامت على مفموم أر ارظو: ومجه › ھی فی المت ةم إلا بعد آن | 
e‏ دهت مفېوم أرسطوءوتفشتحقبوم التجر بب الأسلاي» وقد هدم‌الفکرون i‏ 
٠‏ الغربيون فى العصر المدينف فكر أرسماو بنةس ما هدمه به المس لون قبل 
وو ذلك بأاف سنة» وكان هذا ادم هو ر مطل اللمضة الاورببة الى امتمدت ٠‏ 
e‏ علج التجریبالإسلای ‘ م جاء الغربيون مرة أخرى مغد عون المسلبين 
وزيفون عام ويدعو مم إل ای أرسطو ل إلى pnp‏ اذى !ى 
حضارة الغرب» لقد کان رسو دد48 یری ۴ مسر القرجة وف ى الععر 
الحديف ات واستغله المستشرةون وا ف دعاة غریب إل 


. بعد مفی‎ ٠ 


٠‏ ۰ واقد تين من الدرا اة اة الخاامة فاد دصري للوجة رة 
الدافمة القتاء على الإصالة الإسلامية :. | 


ا الام ا قل إلى الها الإسلای : 
لما أ (فقط ) فى المدرسة المشائية الإسلامية : مدرسة الشمراح (الكندى. 
واآفاران وان سنا ) وبقیت المدارى الأخرى الميثةة عن الإصالة 
الاملامية بعيدة كل اليعد عن #ار, ب4 > وکات قد و ضعت ماطلة] عختلة) ام ا 
الاختلاف عن منطلق أرسطو فی روحه وف جز يانه © ل 
نشار ( : 


لن سبادة نطق اسر إا بدأت حينا تداعی اکر الاسلای فی ف 
رن الاس فاختلط بعلو م يوان ° ومع ذاك توافق دوائر الفقباء 


e 


) ~A 
المتاخرين ومتكلموا الأشاعرة من ناحية ومتكلموا الماف من ناح‎ - 
٠ آخریعلیاستنخدام هذا امنطق اريه أشد حرب. ومن ثم أبتمد فلاسفة‎ 
الإسلام المشاءون عن طاق الفسكر الإسلامى روحا ونصا ون المجتمم‎ 
الإسلامى عقيدة وفسكرا وحياة وماتمى الفلسفة المشاثية فى العالم الإسلاى‎ 


وما کان ما أن تبعت لولا عاولات الاستشراق والتغر يب المادفة إلى 
مين الإسدلام من الداخل بإثارة الفرق والمذاهب الفاسفية الةدية و يلما 
وفر ضما کج على مضل فى الجامعات والمدارس . 
8 و ق ضوه هذا الإتعاء الذى تدم ليه المسنشرةون أو 5 م e!‏ دعا 
التغريب أمثال طه حسين كان ادف هو ما أشار إليه طه حسين صراحة ٠:‏ 

له مادام أسلافنا قد أخذوا بفلسفة البونان - وفلسفة أوربا 
وحضار تما [نما هى امتداد لذ الفلسفة » فعلينا إذنأن نأخذ من‌هذهال"درسة ‏ 
وهذا زعم باطل فى أساسه تنقضه كل الأدلة وال سانيد فإن المسلين 
فإنهم بقفون اليوم نفس الموقف من الفضكر الغربى وليد الفكر اليوتانى . 


+ ولص وف أن المنطق الجديد ف الفتكر الغربى القالم على هدم منطقى ٠‏ 
أزشطو بدأ فى القرن الثالث عشر الميلادى حين نقل المسلبو ن الروح العلبية 


والزياضية إلى أوربا عن طريق ة روجر بيكون» الى دعا إل التخاص من 


مذهٰب آر سطو لعدم كفايته وقال أننا ستطيم أن نبرهن بالرياضة دلى كل 
ما هو ضرورى لعل الطبيعة » وقد أعاد توماس الا كويى فاسفة أرتطو من 


چ بلا , 


کک ( رابا ) ابن أن الفكر ايو نای الذى انمد عليه القلاسفة امسو ن 
(الیکندی ان سینا - الفار اب ) ل يكن سام المصادر . فقد أ كذدالاحثون 


9 من المقار تات ال ی اجر بب آخیراً ان الصو ص اافاسفية الى رجت إلى اللغة 
العربية لم تكن هى الفلسفة اليو نا ية الأأصيلة » ولا كانت مرا من هذه . 


الفلسفة ومن المقاهم السربانية المسيحية » ومن ثم فقد تر تب على ذلك أخطاء ٠‏ 
كثيرة وتلفيقات صعبة» وقد اشار إلى هذا عدد کبیر من الباحثین : 
ذلك اسماعیل مظېر الذى بقرر أن الثقافة التى نقلت إلىالعرب لم تكن ثقافة 
[غر ية صیة « بل کات صورة من الفصر أ نة تلوت بلون [غربی عن 
طريق اليعاقبة والناطرة الذن بشروا معتقدات نهم النصرانية فى اشرق 
متخذین من ن الفاسفة البونانية بيار إلى التبهير اتم 


وتال الدکتر عبدالر حنم حبا : إن القرجة من لغة ونان إلالمماية کک 
i‏ العبرانية إلى السريانية ومن ااسريانية إلى اعربية قد لي خواص 
المعانى فى أبدان الحقائق [إخلالا لا عفني على أحد » فقد كانبى الترجان ٠‏ 
کا لال لا حا لمل 6 بالاضافة ى [ستغلال الترجة ف :الدعوة إل 
عام ونصرة مذاهيم ٠‏ وبةول الدكتورعرفروح آن معظم النأفلین انوا : 


٠ ٠‏ فمارى يعاقبة ونساطرة » وكانت حينبم الدينية قوق مات اد العلبية من امل ر 


ذلك کان ھۇلاء بحرفون ۰€ 
وهن اوو أخطائیم اضطر ا وار ان کاب اربرية: قد زی 


٠‏ لأرسطوء فلا اطلع الفارابى على هذا المكتاب واعتقد أنه لارسطو قم 
خر ر نظريته المشورة فی ااتوفيق بین آراء آفلاعاون وأرطو ممتمدآً. فی ا 


ذلك على هذا لكاب 6 ووقع الفارانى فیا للملا وا: ارت نظر ب ته فی التوفیقی ٠‏ 
,عجرد أن #رف ن هذا الكتاب اس لأرسطو وإ عا هو فصول أخذتف او 
صت من تساعپات أفلاطون وهو بعید عن دوحج ارسطو وأ بدا أن e‏ 
الفاسفة اا حاول زا افا ا اوان سسینامن 4ا من افاسفة ا 


AES I 
٠ وافلاطونة الحدثة وقد بدت الحاولة مشوهة ونانصة . وتسبى افلسفة‎ 
٠ الإسلاميةء‎ 
ومن هنا نعرف كف اندست الكثير من المقررات الفارسية والوثنية‎ 
٠ والمسيحبة وال ودية إلى الفكر الإسلامى » وحاولت الإندماج بهمع الزعن‎ 


j‏ اسا ) وقف الفكر الیو نای من الا رت الاحتقار : بين 
أمضى الفدكر الإسلای مفېوم ااتجر ب ويذلك اقل البشر به إل غھ مرجد د 
جز عنه اليو نان . | 


(۱) فالمسلبون بكل أدله النا كيد وال جزم والثة هم الذين وضموا 

المنيج التجربى واقنحموا تلك العقبة الى وقف عندها الفسكر الرو نانى حين 

وقف عند الماطق لاصورى . وبذلك ع ال)سلون بين أسلو بين للفظر .. 

والفكر م الدليل المقل والدايل التجر ی » وقد سجل روجر بیکون فضل 
هذا المنحى الخطي فى تاريخ البشرية كلها وقسبه إلى المسلين . 


فقدأدرك مفكرو الإسلام مام الإدراك انه لابد من وضع مج فىالبحث _ 
عفالف المنہج اليو نانى حيث أن مج البو نان ما هو تمبير ع حضارة 
عغالفة وتمور حضارى مخالف . _ ا 


اوفارق بين منبج احنقر التجر بة والتجر بب وجاء منماق أرسطو أ كبر 
ف عنه» و بین منہج دعا إلى النجريب مستمدآ ذلك من روح اقرآن اقسه 
الذى دما إلى عة علمية عبلية نای عن‌البحث فی ذات امه وتدهو إلی‌الب<حث 
فى خلق اله . ولذلك فإن موقف المسابين من منطق أرسطو أو من القسكر 
٠‏ الیو انیم یکن نشا من معارضة ذاتية » ونما كان تأ كيد لذاقية الفكر ‏ 
الإسلاي وروحه و[صالته وطابمه الخاص. ولذاك فإڼ امین ل يشتغارا. 


ا | 


کک الم اا اة 1 اسراح ا عك با اة اة إا“ 
اشتغارا بالحواس وأدرجوا هله الخواص ف سق متکامل › وهذاهو 
ا تهر الخلاف الذى آوت ی مهو م الكر أهية أو المءارضة لاطت أرسطلو 


کک هى مخالفة ذات جذور أصيلة للأساس الأصيل لالام وهو اتو حبد 


ا تكن نانمة من ضبق أفق و زەت مذهی . ۰ 
e‏ رمن نان رة ان تار ن رین حر ک ویب امد من ۾ 
e ٤‏ الغيب ءن طا اريتق العةل دعوة معارضة اما فوم النو حید الاسلامیء 
وإذا کان الالام تد بال دون الأعاث ث الميقافييقية على طر بقة الفكر 
الیو انی فإنه قد قنام لاسمین منْپجا كاملا لا وراء مال الشرادة منذ بدأ الحلق ٠‏ 
إلى نباي المياة الدنبا وما بعدها من حياة الجزاء الاخروى» قدم صورة ٠‏ 


لمال ما ور راء الكون الظاهر من ماوات وأفلاك . وبذلك أرضى رغبة 


الانسان ف فيم هذه الموام وجعلما أساسا لفہمه لرسالته ومسو ليته ومعادة ٠‏ 
وأعطى عقله الانطلاقة الحقة لأداء رسالته فى نطاتق قدرته القيقية . وقد - 
کف الاسلام فی هذا ھن آن العةل الانسانى بطبيعته قاصر عن التوصل .. 
إلى اكه أو الماهية بقسدرته الذاتية انى تعجز عن ذاك» ولذلك حدد- . 
القرآن مسال ما وراء الطبيمة مديد كاملا وطالب عدم الجرى فا خلفپا. 
وأن تیحٹ فى عبط الاقتدار العقلى وحده وهو ا[ کروا فی خا اقہ 


ولا تفکروا ف ذات اقه هلکوا ] . 


را ابا ى ررم نك ن لار اة دایز سے" 
٠‏ رجالا ا : ا رك والماهية فذا فو ق ااسطلاعة ل 


e a 
: ] البحنك ف الخصائص وعدم البحت إطلاقا فى الماهية‎ [ 

٠‏ وكان هذا النو جيه الاسلامى الةرآنى منطاق العمل النىحققه المسادون 
ول تستطع تعقيقه الأ جبال السابقة كابأ : وهو بعاد الج لتجريى ٠‏ 


ومن هنا فإن الدعوة الى تثار عن طر بق حر التغريب فى لابحث #ن 
E le ERS‏ 


)ساس( لد a‏ المستشرةون ودعاة التغريب أن المنطقى 
اللارسططالسى دما ارجم وجل قبولا وترك آثرا فی کل دراسات الالام 


(هكذا ردد المسمتشرقون وردده طه حبدین‌واعانی السید وإراھے مدکور) ۰ 
والواقع أن هذا غالف لوافع الذى حدت فلا . فإن الين قباوا 
الفسكر النونان والمنطق الأرسماطا يى م ا براح » الما بعون دلى طريق 


المعائين اليوم > والذين أطلق لمم اھاؤون المس لون وابردم الکندى 


والغارابی وان سینا . ۵ 


اما الملا سلون ف جال الاماة نام رما ماما . وكشفواعن . 
أن امعط الا رسططاليى ,7 هو منج ابحث فى علوم اليونان السكر ية 
والفلسفية فيا دل الخصوص » ثم إن هذا المنعلق هو آدق تمبير هن الروح 

.اليو ية فى اظر تما إلى الكون وى حاولة إقامة مذاهما فى الوجودرء وقد 
لفظ الإسلام. علوم اليو نان الفكر ية لطا قاطا واو بها شد عاربة ٠‏ 
ذلك أن الروح الإسلامية تستمد مقوماتها من ببة خالفة وجاس مخالف 

8 وتمور حهناری جدید وهی نای آشد النای عن انار فی اموال ایو تئیہ 


U‏ عن بیت ادکتور علي سامي التتار, : اابجث من مغ ت 


کک : لسكرية من ميناز ةا وفیزياء وغپرهما › وکان من الحنم ان پکون طا 


٠ : ن الف داف أ الخالةة عن ج اليونان اتف مقوماته من‎ Ce 2 E 


حضارتها العلبية عيث يكون طابع تلك المضبارة الأ سامى وجوهرها 


مقا منعزلة عن تيار الفسكر الإسلای العام » و أن مثل الالام القي ةيين 


م الفقماء والأصوليو ن والمتكلمين وغيرم من مفكرى المس دين وھۇلاء م 
الان برفضون الهج اليو نان والمنطق الأرسططالسى كلية » وقد توصل ٠٠‏ 
1 الدكنور النشار إلى وثائق ثابتة هو لاء الملباء من خلال أعائيم القدية . 
تکشف زف ادعاء المستشرقين ومن تابحم من التامرين على الاسلام ٠‏ 
٠. ٠‏ الين ادوا آن المسلمين قاموا فكرم عل منطاق اليونان . وأن المسلين ٠‏ 
استظاعوا أن يقدموا أعظم كشف عرفه الما الأورف من بعد ء وهو الهج ٠.‏ 


اتجريی لاسلا ف أ كل صورة . 


اليلق امین والأصوليينالاولين إينقلوا اماق الارھاطالدى ` 
عل الاطلاق » وحاولوا إقامة منطق جدرد بال كلية فى.جوهره » ووتف ٠‏ 

٠ ياء أهل السنة اما عة من المنماق الأأرسططاليبى بل من المتملق اليو نان‎ ٠ 

ال الوم موقت المداوة التامة واصطنع بعضيم حجج اكاك ايونازين ٠٠‏ 


وأضاف الها حججا أبدعوها ء وأشار إلى أن الشراح الاسلاميين كاتوا 


امتدادا العةل المليى فى العام الاسلامی يت كانت الو شاج الى تر مایم 


بالتضكير المنطق الاسلامى واهية اما لذا لفغايم الجتمع الا-لامى 
لفظا قاطا 0 


٠ وتال الدكتور الشار يفاد الفكر ة الى تقول إن التكامين كانوا رجا‎ ٠٠ 
االاهوتی وإن الماماق الأر ما‎ 
) الؤامرة علي الإسلام‎ Ne): 


کک ابوا باق تیلو ق رلم 


۰ قول من المدرسة الكلامية حی القن الاس سوا مالل ٤‏ زا یع 


٤‏ الفرق المكلامية : : معتزلة وأشعرية وشيعة › وقال أبن آيمية :مازال نظاز 
المليين بعد أن عرب هذا المذهب وڪرفوه عيبو نه ویذه و نه ولا باتةتون ` 


. إلبه ولا إلى أله فى مواز ينبم العةاية والشرعية » ۽ اوها ما ردده ان القم 


وال ان زلدون إن المسامين | ار بالاقيسة آء ونا .4 اا اة A‏ 


وألفت کتب کیرة فی نقد اعلق اگ رسماططالیدی ا : 
tall ٤‏ اتی 9ب یکر بت الیب e‏ 


= دک اا با على بای ر ا ۰ وہل الجبار ق ف ود تد الاما 


الارسطى. 
: (ذکر دات ا حیان ف قامات ص ۵ء ) 


ار لباس J‏ ناشی. المعنزلى : 


[ ل لگن لان شر ن ب باس ! : وهذاأ ۱ ا قد 
E‏ نقد ٤لک‏ وققیع طا ریقکراوبین خمطاک وارز منک » ول تقدروا ال ایدم 
i‏ أن تردوا كلدة واحدة 1ا تال وما دتم ل قول : عرف أذر اضيا 


ولا لا 
مامد ات امس € 


= ابن حرم : 


ا نقد منطی ارط و أف کتاباً اما التةر تب ادود اماق ) ذکره 


صاەد ی ن طبقات ا راط فيان اقول مل ا واستعمل ۰ 


+ خوت مراع درمارعاف اوسر وای اق نامرد 


ا 


س الفزال ام ملظو زسط 


: حین قال‎ [ i 


ونی هذا ب م ll‏ ا مق السب اتاد ا تر رب 


د قر فنا یل عند الساف اصدر e e‏ 


الخلقاء وهل النظر ەن‌علہاه المسلمين اا لاء أرسطو ومثل مذهب 
e ۹‏ المعائين i‏ ین ن فساد هذا الم € فان لباه المسلين رفضوا منطق اسر 8 


۰ الو bi‏ فة :ج ب اقتعارض 2 ار da‏ .عاد 5 


eT 4‏ (ا) ‏ مقف الاما بن تيب رة الراقف ف ولیبق 7 ا 


. اا المعائية . 


٤‏ ٍ فود د آم ا ت ر الاسلای له ماق خا ص حل e‏ وا 


اللحمدية ۽ فاستخر ج مهما المنماق الجديد الذى ماه الماماق الاملامى » ذال 


4 ت المنطق اأذى كان فيه عى للهسلهين عن العولية الغربية فى ا - على الأشباء 
: وف الاستبصار اتام الفلسنی. ¢ ورد ی الماطةبين الذين. اة اکب ى 


: عقوم آثار الفسكر البوناى وطوابعه وعزطا عر الاقنے باس هن فأسةة 


5 القرآن والحديث النبوى ومنطقيما . 


وقد استخلص النطلق الاسلامى من القرآن اللكر بے ا اسل 
٠‏ فىقفايااافكر والسك المحيح عن المنطق الو نانى وعن أفبسته وأساليبة 
0 ومسمپاته وتطبيقاته ¢ وقال إن ماعنڊ 4ة البظار ٥ن‏ آهل کلام والغاسفة 


٤ کا‎ . 


a‏ من اللائ المقلية الال TT‏ ای الم ا 
اکل وآبلغ ia‏ مل أحسش وچه ميزه عن من الأفاليط اوجودةعند ھۇلاء . 


ولقد کان ابن تيمية رادا ا كل الانجاهات الحديشة فى ةد منماق 


٠٠.‏ ارسطو من أرجانون فرسبس باكون إل الماطقية الوضعية > وقد عى 
أن تيمية بنقد فلافة الاسلام ( الماراى وان سيا وابن رشد ) وکل ن ٠.‏ 
وافقیم فى التسيع. لمق أر مهاو وعرض المح الام-لامى الاستةراى 
e‏ فت نغ تارج ھا اطق مذ زغا ته عى رل الاين د تی آوج اجه 
کک e‏ ا زل عناصم هذا المج الادلاس مناج جديدة استحدا هو . 
rT‏ عل روح القر ن والسنة وقة ذلك كتابه ( ارد على المنطقيين ) 


وقال ill ù:‏ ر الاملامی ؤل رضن المنطق الأردطى الذى وم عل ۰ 
القياس والاستدلال‌النظری»› وآقام منطةاً جديدآً کر تیا عن خم امه ٠‏ 
هو الج آل ی التجرإی ۔ ١‏ 


وکشف عن الحلاف بین LL‏ و انلاطرن و عاو لة اها ين المسليت 


ا شرام افاسنة اليو انيد فى التوفيق مما . وكذف دن الخلاف بین ھہ له ب 
a‏ الحاولة وس العقردة الاسلامية وآبان عسث هذه الحاولة ) حأولة الفاراى 
٠ ٠‏ وان سبنا) وعقم تجربة التلفيق عندهما بين الاسلام والفلاطو نة اة ٠‏ 
ورای أن دف هذا ! تلفيق هو هدم الاملام من الداخل: ¢ وهاجم a‏ 


المتكلمين واتەبم مخالفة اكاب والسنة وكدف هن ضءف آدام تی 
E‏ أرادو! جا مناظرة الخالفين وآمل ابدع »> وأجرى عاولة اللتوفرق بين 

العةل والدين . والكن ليس عل ساس أن المةل صرادةا للفاسفة اليونانية ‏ 
. وملحص رأيه أن صرح ألعقل لا كن أن يكون مالا لصحي المنقول ٠‏ . 


ورفض رآى الرازى والغرالى القاال بتقدم المةل على الفقل إذا عارضا ٠‏ 
eT‏ إذمن يده خلاف ذلا فود قد ح فى الرسول وقد رك ماطق: أن قيمية 
: بصماتو اضحة کن بالامامات | النطةية الجديدة امباينة تماق ارسماو e‏ 


واس الادی دی يڪرن وهيجلء التاق ار سارل 


a‏ وتال متلق e‏ ا٣ل‏ الرازق : إن ادراسات المنطقية ۴ سارت مال عد 
٤‏ ان النمية ۶ جه فی النقد بل الشرح وای اکنا بلا من ارق 
: م سا ۰ ۰ 


متیر ان َه اھ d:‏ ف رده عل مانت البونان وهن ابم تفلف : 


1 كبر ثل لروح الاسلام تماء اافتنة البونانية . 


(i‏ نقدان تيمية المنطق الا رسطى وهدمه هدما قويا 6 فذحب إل 


ا مى الخير للآلام أن لايستعمل مصطلحات الفلسفة والماطق واڪ ر 
٠ ٠ ٠‏ أن تيمية استطاءة المد فى المنطق الأرسملى من الوصول إلى كننه الثىء 


. او ماهرته ٤‏ وبر أن عل المد ووغيفته القيير بين الحدود وغیره 0 ٣‏ ت [ 


1 تصور الدود فار طیحم الحد القيام 4 


٠ ٠‏ ونقد ان تيمية الةضايا الأرمطية » وذهب لل أن نجرب ةو الاستقر اه 


٠‏ وقیاس الت ٥ل‏ باطل ٠‏ وقرر أن القرآن هو الذى ak‏ بصور الاستدلال 
و هو الى دم 8 لزان ويقدم 7 الا قيسة ارهانية . 


(bl) e‏ ارو وجوه التعارض ب بین ن اکر الاسلافق رافکر اونا ك 
وال : إن كبر الحطا هو القول بأن هناك لقاء ولو جز بين القلسفة ٠‏ 
اليونانية الوثفية وبين الفسكر الاسلای القام عى التوحيد . وذاك برجم 
dl‏ آسپاب جذرية بعيدة المدى وإلى خلاف فی الأصول العامة .. 


رلافالاماایقرر قصورالعقلالانسانی غن توصل الالام والكنه کک 


راقن ف ااه وله سر اوقتا نتان اپ فا 2 2 


و و 


ا کک 


لينا عدم رض ف( زا ۽ ودعانا إل أن نترك بث لالم هر ) الذى 


لاطي عن صل( ل حةبقته عن طر بق‌العقل وحدهو لن یٹ (ا لصا ص) 


إن لا قا اا ف الاهية .وه ذامارسه کلام زسول الله صلی اله 
علیه وسل حین قال :کرو( و £ خاق ااه ولا کردا فی ذاب اه ٠‏ 
فتلکوا) . : E‏ 
۰ انيا ؟ الميتافز يقبا ایر انبة هی تناج ذاتی قالم على افر دة ت وار ٤‏ 
: الخاص الخالف لروح الإسلامالقام عل مومه ا نقيه ٠‏ وقد 
كاف الهاسفة ر علا ذاتيا لايتفق والاجنهاع .. 


اا : الفارق" العميق والواضح بین مرم م القرآن لوحدة. الله وفاعلىنه 


و يڻ بوم الماسةة TT‏ خالق کل شیء ونه لی 1 


كاملة » وقد كان ما فرره القر آن أ كث قبولا فى العةل وأقرب إلى الفعارة . 


تاه هو الق الأرض والماء وال جبال وجمل ذلك كله سرا للانسان 
| فة ات الذى خلقه من تراب ونفخ فيه الروح وهلمه الأسماء ودفعه :إلى .. 


| كتاف الكون ووطضعه فی موضم oc‏ الفردية رالاتا الاخلاق 


2 والحساب والجراء الأخروى .. 


.)0 سا) شم اقآ دابل عل وجوه اار۵ وتال لقره 
۹ ا = و مناه : : 


ا ارلا: الال الکرنی می على النظر فی هذا امال . 


انا : اليل اتل تیل ب خلقوا من غپر شی م اترم ٤‏ 


'کلشی۔ :من لاشیء EK‏ أوجد لمال من العدم زامان بدا الزمآن وأعلن نابت ا 2 
: ويذاك هدم مهوم الفاسفة اليوناية ف القول قم المأدة وعدم فناتًبا . 


فضلا' عن هذا فان القرآن لإ ترك مفاهيمه مطلقة بل ضح أموها 


کک i‏ :دلبل اسز مط لاء . ھن لابا 1 ی کلم م عن شیدنا را 
: وال أن عير آحرال الأشياء ق نشاهدها يدل ل دوا وضرورة : 


: وجرد عت جا ایشیا‎ ٤ 
(ەاشرا). قد الاتعاد دة وحدة الجر‎ 


e‏ عقيدة الماد لاقوافقالإسلام أيه مواففة من حاولالالق قى الخلوق 
اواستغراق المخلوق فى الخالق › وهوإغير طبيعة کل مهما هذا آنكر. . 
الاسلام على المسيحية فكرة الحاول وأنكر نفس الضكرة على ااصوفية . 
e‏ ولا قق الالام مم عق ل الوحدة لان فا إنفصالا من عقبدته الاصلية- ا 

(لا إله إلا الت) ولا ءة يدة اتمترن لفان ( لانو جود ق الت 001 
و ,سیا کل مما بانچ إل تانج عالمة أشد المخالفة لتا؛ ج خر ی. 


ا a‏ سر 


امون افلسن ابسو تالاديا : الفيدا امندةهوالاشراية. e‏ 
ا الفارسية والفيض الافلوطينى . 2 e‏ کک 


ّ اما لوی انى فد ارق مه نکر عل نموف لفلسۇ ‏ 
فگرته فقد آخذ من الق رآ والسنة وااتهى إلا » وقد وصل الفكر . 

7 الاسلای بالتصوف السنى إلى يقظه الحارس‌الديدبان «اضمیر» وی فة 
ns‏ ل إلہا آوربا للا حدثا هل بد بتار الأخلاق الانملیری. SS‏ 


٠ (حادى مشر ) لابد من الاشارة إلى الدور الذى تام به رال الاصالة‎ i 
E ا الاسلاميةف الممر الحدينف فى مواجمة خطر جد دصار الفاسفة اليونانية‎ 
والغربية على التو حبد الاسلای ‘ وقد ردا ذاالاعاه مدق ذ أعلن الشيخ‎ ٣ 0 
٠ مصطن عبد الرازق أن افاسفة الاسلامية ۶ بدأ من الفقه الاسلامى واللكلام‎ 0 
٠ ' ا وان کتاب ( عل أصول الفقه للدافمى ) هو منطلتق هذا الاجا وأنالشافمى‎ 
فی اکر الاسلای موانيا رسا فی لكر ی ونای اعت ان الکندی‎ 


ا ا 


4 ) ونارای وان س i.‏ ا رشد وغیرم لامثلون الا صالة الالاہ بل باون 
ا ر مداد دک لا لرغا ين اليو نانم لاژبدوز عن أن کو او 1 شراحا لافاسفة 


6 يو اة ون کتابات عل أصول الفقه والمتكامين ھی فلسفة بة الاسلام‎ N 


ا ب وأثيت أن التطق الأ سططاليى ٠‏ ميج الحضارة والشكر اليوتاق] قبل 
فى الادارس العةلية الحديثة ٠‏ وآن eel‏ ج التجر يى الذى عرفته آوربا بع“ " 
قرون امن مطلح e‏ الحديثة' هو ٣ج‏ الالام وهو ميان ا 
۰ الحشارة اليو نانية . 0 


) ای دشر ( أن اافسكر ر الاسلاس بطبیعته مصادزة را وذانیته 


٠‏ الحاصة القا نة عل اتود والنبوة والربط بهن العقل والقاب كان تفتحا 
ا مام الفكر الدشرى ولکنه کان قادرا عل العاسك دون. الا نار ی آي 


بوتقه » ومن هنا كان مو قفه من الفاسفة اليو ناثية ءفاذا كان الفكرالاسلاى 


٠‏ قد قشكل: على“ أساس التوحيد والاخلاق واقامة مجه الفنكرى على أساس 


المقل والوحى فقد كان من المسيرأن ينص مر فى الفاسفة البوئافية القا نة على 
الوثنية وانجتمع الم جود واعلاء العقل وعبادة الجسد » هذا فطلا عن أن . 


الفاسفة الى رجت 1 > ن ص هی الفاسةة اليوانرة وأنه هة ےل أا ا عاذیر 


۰ کثیرة من فساد الترجمة واتحال المكذب وعريف اانصوص » خدمه دف . 


اأتدشير بالسيحية ءون ھا فقد اش الممارضة 4| مغل أ :دم الأول ¢ ون" 
كانت طائفة الفلأسفة المسامين قد حاولت إدخال الفاسفة اليو نانية فى إطار 
الامنلام فقد فشليئ الحاو تماماء حدث هذا فى نفس اوقت الذى ا فيه 


1 بار معارضة. الفلسفة اليو نا يه واقسع نطاقه خی آصیح ل خر اشكر 
: الاسلامی کله وانمزل دا اتر جمة والفسير ٠.‏ 1 
٠ ٠‏ كائ هذه المعارضة مقدمة الشجب الكامل لادم ال فة اونا ا 
ا انی تتعارض ‌ الاسلام ى ى القوحيد وال خلاق ونی ناء الجتمم سه ۰ 
هذا يۇكد : ایس پا l‏ ذهب ب للپه م ظ4 ن سین واا اسید 


0 زارا ا تررم ب رالفگر‎ ٣ 

کک ا وف القصر الحديق كشف الدكتورالندار هذه المقيقة فى كتابه ٠‏ 
ناهج الیحف عند هفنكرى الاسلام واثیت إئاتا قاطماً عدم 5 قډول «فکری 
الاسام انط تی الارمنططالسی وعار بم له ونقدم بح عناصره › وتوین ٠‏ ا 

عدم صدق الفكرة القائلة بان السلهين أخذوا اق الیو نای واعتبروه E‏ 

. تجا اعام‎ i 


: وقد زف اا شارام لاترات ومر كقزر ٣ر‏ دپ . 
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j‏ 
E‏ 
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: 


م 


n‏ 0 ك 
ال اة البتاطية 


شر الشعري ی و ای و فک بشری تسرب لل اق لن 


٤‏ 5 قباطت و تخار تورات احتواء oi‏ رالاسلای زا 8 مل اق 
الاساسية الإسلامية. > ولقد کان هذا الاڪ ر البشرء ی الوٹی المادى قد 


تکل مغل وقت طو ل واس ستطا ع اتأئير على المنادم ا تی قدما دن همی ۰ 


ودين عم » و عمل علتو جیا عو اويل والتبرير والحروج. من‌الضوابط ٠.‏ 


الى جاء بجا الدين الق » وقد اتجت هذه الحاولة إلى القكر الإسلامى ٠‏ 
واستطاع ی آن نبد ها سندآمن‌الذعاة المثاه فى ختاف مجالاتالءقاند واللأدب .. 


' والسياة » حولت من بعد إلىمۇ امات خطيرة » ودعوات هدامة هددت‎ ١ 


۰ کیان الدولة الإسلامية ٤‏ وول اووجت هذه ا رک بالمةاومة مذْذ اليوم‌الااول. 
ور مه ڪرو المسلمين المعارضا ورا وکدف ز شا ¢ واستمرت" 
هذه الو 8 فر نین کاه‌لین نی صفیت تماما وعادت للاصالة الإسلامية 
ad)‏ ا استمدادا من‌القر ن و رالسنةالصح.حة و ۴ تعد هذه القصة [لاصقحة . 
من صفحات التارخ ¢ غير أن مۇامات التغْرزب والغْزو لفقا e‏ ن بدأت 
ى العمر الحديتف عمل عل (حياء هذا اکر وتجدیده ع ما جددت وائارت- 1 
٤‏ من شات ى جال لكر لعز لى و اوذ و رالفاسنی 0 فبدأت کنا بات من 
المستشرقين ودعاق اتر بب تدافع عن ۱ اما م وألةراءهاة والزاج ولەتیر 


E‏ هله ۾ الح رات | المالة دعوات إصلاحية ٤‏ وتصورها ءام | نورات ابی 


ن ا J‏ ر اق واتغرب فد ذهبا ادا آپدمدی 


e 0 E 4 


2 : : ر fr‏ ا اة والماءة والأض ھن قدر اوا ٤ك‏ امد الابرار 
e‏ الذن وففوا مام هذه امو اة الخظيرة » وظېر ھن الكتب ما دد هذا 


۰ الفدكر الباطنى الشموبىفى[عادة ءرضه و الداع عنه وتزبینه لإغراء كباب 
٢‏ لقف 4 وآصوره عل آ4 ف ر مستقل 38 الملة بأوضاعه وظروفه 


والردوداای واجته » وإن فى الامكان إعادة طرحه ف العصر الحديك 
کف کر عصری تقدمی » وذلك آفسی ما سکن آن تقوم به دءوات امروب 


i‏ والغزو الثقانى من العو به والز ف ولشاءة موم خصوم الاسلام اتی سقعات 
بعد أن وجيت ممارضة ضخمة مع الفطرة والمل والدين والخق . 
وقد توزع التغربيون على بجالات. الأدب واتارځ فوجدنا أو اك 

لذن أعادوا الكتابة عن آی تو امن و شار" ن رد وخاد جرد وه‌طیع 
شیاس > وأولئك الذن +ددوا ءرض حركات القرامطة وأازاج 


کک ٠‏ والرواندية» والقتع الخراسانى وبابك ار ئی عل نھر ج جد ید بادعاء آن 


ولاه کانوا دغاة [صلاح. 


ا 2 وهناك ر جدد تار الحلا a‏ وبعث کین 
ML :‏ اڻ عر الملثة بالسموم ۽ کذاك جدد نڪر إخوان المفا وبعشت | 


ع رانم رقم این متا غاراي کک من أعلام 
الفلسفة والفكر . ۰ 


ولاراب أن إحیاء هذا الفكر 8 ادف إفساد الفكر الاملاى ٠٠‏ 
رم4 صة ةأخرى هذه الوثنيات والمادياتوالاباحيات ¢ دی لایستطیع 
الإسلام أن يعلى عملاءء لتق بتحررحقيد ته الأصيلة » وفى بعك هذا الفسكر 
دعوة للشيوعية ودعوة لصيو نية والمودية العا û‏ جا لواء الإسرا ا يات 
القديمة والجديدة . 


٠‏ ولارییان ف متسل مرا الق راوس ! ل عق 


3z 


e ت ت‎ LL 


٠ تمل الاء انکابفو إسقاط‎ li فم آلامان انا ا1 شددة ة لطر‎ ٠ 
٠. الالترام الأخلاق» وإسقاط فرائض الإسلام ولباحة ارتكاب الحرمات‎ 
- ا وهی اظریات فی آبرز مفاهيمما. لا قفرق بين الخير‎ LL 


| شمر والتقوی‌والاباحة واافضيلة والرذية » كزلك فاا ققحم عل الإسلام 1 


: کک ا ك بةرهما الإسلام وها عقبدة ة الجبرية وقكرة اازهد ٤‏ وھ تصل 1 
الل ذلك عن طریتی تأویل القرآن ٹاویلا لا تله نظمه ڪرم 


و لايتقق مع باو ملب ومن هنا كانت اة ارش لذا ا اشر 
وكفف هذا اريف ,| 2 


١ ۲ )‏ ) 
ا المغاد 1 باطنية ومو ية رت إلى الالام تلك 1 کات ا 


٤‏ 1 تی آذاما ود الله ن 2 الہودى » الذى دخل الإسلام و رأذاع مفادم 
E‏ جمة والو صية » فقال إن لكل نى و .شاع نظرية الو Ag‏ 
وی نظر به فارسية لايةرها الإسلام ¢ وک ان هذا ول م 0 بابالتاویل». 


م كانت مؤامة مقال عر بن الطاب خليفة المسلين بيد بض أعداء. 


الإسلام من الفرسوالهود» نذه (ابواۇاۇة) وهو فار »نی اي فی نماو ند : 


e |‏ اصح .1 اة ن شحة وک ان اذره‌زان وهو سم Û‏ ساوةالفرش i‏ 


8 هن الاين »کان قل عر مقدمة لقتل مثان الذی کان لفاحم مداه ۰ 
ارما الحمایرن‌النہید هھا. بل وکدان ذه الافكار الى نها عبدالله بن ٠.‏ 


۰ ما لناب من بده فی آفق الإسلام تلك الاثار البحيدة فی ظمور حرکنی ّ 
الشعوببة والباطنية » فقد أخذت أفكار المانوية والتغوية تحت أتاء متعددة ٠٠‏ 
١‏ خنلفة نرح من جف بد افق الإسلام € وبذاك تکل ذلك الجناح لامر 

من خصوم الإسلام الذى از عن هدم الدولة الإسلامية سیا ا 6 وعل 


عل هدما هن طر بق ضرا i‏ را ولفساد عقبدتبا. . واستشرت تلك المقائد ‏ 


٠ اافلسبقات وال ديان السابقة واستطاعت أن تجدد مفام الجوسية والمااوية‎ e 


e x 
A 


۱ 


۰ TE 


N E‏ ان أن جات انار هذه الدعوات لآق الالام فئار 


كبر من الشات والشكوك 4 وکانت فی وما دعو إل آدم‌ین جوهر. 
الالام القام على ااوحيد المحالض و عل اأشر ية الاسلامية ذات الحدود. 


0 والضوابط والاحلاقبات والامان بالىثولية ار ول 1 الأخروى.‎ e 


وقد أطلق ٠‏ عل هذ لمر ۱ سم (از زنادفة » اباط ية ¢ اوی“ ) 


استمدادآ لاسا من آبرز مفاهیمما وکنا ق لکا قعل مزامرة : : 


ضخمة 2 وا الإسلام 1 آطرافا الختافة . 


وقد ة دمت هذه الم إلىالفكر الإسلامی وال e‏ شات 
ووا e‏ بيد المدى فى إثارة الشكواك ر وة 


از : قدمت. ا مڪڪنو ب عل الرسول اون ا الجرام . 
وګزمون الال , حتی قول بذاك أحد ره وسيم عبد انكر م این آی۔ 
العو جاء الذىاغترف بذلك قبل مو ته. تال انشەت ارا ا لاف جديت 

آحلات پا اظر دام وريت لآل ٠‏ 


lil :‏ : دەت مفو 1 ل2 E‏ غار فوم ال وید الإسلای ٤‏ ا : 
: أ کان نوم التذائية ة انجوسى أو امانوى القائم على له الور وإله الفة . 


الث : قدت نظرية الديوعبة ااطلفة بين اساءوالاموال والإاحبة 
بين التاش : 


ا 0 مدا تقديس ال اذى ا ق قن نهار به الى الإفى 
والى , ری معانقوغا أن الحا يتمد اقلا نه ظل اله فی‌اللارض. 


ا :دوت ل قاط انررم وضي الدبنية به كالملا واكان . 


i 


والصو م رال وأباحت د شرت والذات واشم‌وات وإباحة زواج 
البتات والأخوات .. : 
ماد : ادعو ا الڪ شی ظاهر آ وباط 0 ول کل ال تاو 8 1 
وإلى جان ي0٩‏ التاویل کان السا 81 عل اروج e‏ الحدود . 
0 اا : أذاعرا باباحية ااكلمة ف شمر رشان ونی نواس ویاو ود 
ا وذفل اف زاعی وصاڂح ن عبد القدوش وآقاموا للخمر ديوانا فى الشر. ٠‏ 
رکاد یی ع سار فنونه» وكذلك أسرفو أف إذاعة شمر الغلان . 


مامتا : إنكار الو حى المنزل على اارسل و اقول ل أن المقل انان 
8 جلفةالاتمال بين ارآ وربه > وکان ابن ااراوندى فى مقدمة الدادين ٠‏ 
ال تقدس العقل والإدءاء کنبا بان لعفل هر دای ن ند الله » وله ۰ 
لا مان إلا 0 راه الإنسان . 


£ استخدمت الباطنية ااب و ألفاظ آجلانٹڪن اللنة ال ٠ ee a 4 a‏ 
ن فصادر ھلےنے A.‏ ية وأفلاعاو ى 4 a‏ استعارت کثیرآ هن اقوس اا شه ای 
ارما اماب والافلاطو نيه امحدثة ا 


. ا ورون ل ای سسا ورود ا ا ليس وجودحقيقی‎ CE 
فهو مجاز » وأدخاوا عن طريق [إخوان الصفا نظربة الإمام ونظرية المقول‎ 
: اامشرة والنناسخ وقوه بالنور الم لوى والإك راق ونقار يدور وألعقل‎ 
: . الک لی و نظوية افيض . وکلما ۳ الوه هن ن ذلك ا رک م القدرم‎ 8 

وك تد طاق عل هذه کار كلمة اازندةة و اما التعطيل و الإلياد دای 


(۱( اويل غير التفسيز . اللفسي شرح أو ترجمة ا ی لکل کل ¢“ K‏ ااا ۰ 


قد به باطن الم ی. ا وره ٥وزه‏ أو إشاراته ¢ وکل. الفرق الباطتية ققوم على القاويل : 


و ا غايب لامي الباطنية وتجاهل الفاحم الظاهرة التى ثل أصول الأحكام . 
٤‏ . م د الؤامرة على الإسلام ) .. 


ا فی وجود له خالق مدو للكون : وبةو ل الو رخون أن از نادقة طائفة 
E‏ ضور الإسلام وٽبطن ءقاند الفرس وذیانا م وتعمل غل [إحہاہ المعتقدات 
القد مة ومعارضة الدبانات » والقول بالرجوع إل فوا این ااطبيمة 


٤‏ وآ رز من حل لو ا هذه الافكار بعد انسباً : انالمقفع وبشار وحاد 

عجرد ومطیع؛ واستېدفوا فش دهوی‌اللباحية و إسقاط التكليف والس خرية 
باصول ادبن والغلق والنظم الإجناعبة وإثارة الجدل والدك حول ار 
وغيرهامن الحرمات > وحمل بشار لواء نشر الفساد الخلقق وإشاءة الفسوق 


بالقساء» واشېر حاد جرد بالنہنك واللسان الٳذېء » وهاجم أهلالتةوى 
والورع ولا س) اساك وأهل الزهد » فسبم بافذع آلوان السباب 
والافتراء عم ما ایس فيم » وبال آنو نواس فى اتر ويج لاخمر وحث 
اناس عل شرا متسترآ صت امم التظاهر بالظرف> وباغى هذه الموجة 
آوجپا فى ننمومن الوسطاء وااضعفاء » ولكنبا وجدت مقاومة صارهة 


ومعارضة. صادنة > کھغبى زيفها وأعادت نةس طمأنيتتبا إلى فوم 
الإسلام الىق . e‏ 
ET‏ ) 
٠‏ أهار الباخنون إلى أن كلبة الباطنية تمل فرةا عديدة اهمها : الرمية 
والقرامطة والاساعيلبة کا أطلقت على ااردكة وهى فرقة مافوية أسم) 
( مزدك ) وظبرت فی مېد اللك الساسانی قباد بن فیروز وطذه الفرقة شان 
سیامی ھام حیٹ آنپا أخذت الطربق الدينى والتاويل فى ظاهر الدين سبيلا 
للدس . وتغلب علبيم الإباحة المطلقة ورفع المحجاب ولستباحة الحفاورات 
واستسلا لما وإنکار الشرائع . e‏ 
E‏ واخعطر أصلين من أصول الفاسفة الاعائبة هما: (أولا) امير اباعانى 
اكناب والسنة الذي بهدف إلى تعريف ما اشتمل علبه دتور المسلمين مني ٠‏ 


4, 


چا لے 


Ne 


فار وعرةا إلى ممانى بميدة عا صد بها( ثانيا) فكرة الإمام لمعمو م 


وجعل هذا الإمام عور ثاپت برتبط به الدعاة بالطاعة الخاامة و الانقياد | 
لای دی بل عل لماص ن إفرار خططام وتاشد مارم وا 


وقول اسید ابو الحسن الندوى : إن فتنة الباطنية نشت من مار 


الفلسفة اليونانية وكان معظم دعانما أفرادا وأا : شوبا قد فقدت سیادتما . 
وحکما ق تیار الفتو حات الإسلامية ¢ ولا ج ف استزدادها) با لمرب | 
E‏ 1 رجالا دون بالشموات واللذات وءۇماون بالإباحة وعبادة النفس E‏ 


والإسلام عد من شېو آم أو رجالا يطمحون إلى السيادة المطلةة وقد 


اجتمعم ھۇ لاء ت رأبطة الباطنية وقدشءمروا بأآن الإسلام لاجزم فى مدان ا 


الحرب وأن المسليين لا مح دعوم إلى الإلاد السافر فان هذا پاپ 


غيرتمم الدينية لذلك اجتاروا لوصول إلى هدفيم ساوبا لا بزءج السلين ٠‏ 


. بين الكلمات والمصطلحات الدينية وممانبما وعن طاريق هذه الم طلسات 


۰ قر م الملة بین المسلمين و ماضم و ما er‏ الصافية فاذا اقطعت هذه الملة ٠‏ 
محين وتسرب الكو الإختلاف إلا باتت هذه الامة فريسة لكل دعرة 


رفاسفة وساغ کل أحد أن قول ما شاه 6 0 r‏ 


کک : ان أضول الديانة الإسلامية 0 عقاندها و اکا و ماما 8 تعر ا 


فی إطار آلفاظ وكات تدل علا وتعير نها وان لابد من ذلك عن کل. 
رعمالة جدردةوقر تغینت معایالکلات ومفاهيما وتواثر ذلك عبلياً ولفظ] ' 


ف الأمة واستفاض وعرفته رالأمة الإسلامية ودانت به کل من‌کلیات 


ا والرسالة والملادك واماد والجنة والنار والشر يعة والفرض ٠‏ 
اراچ دامر مدال که واچ تؤدي ممن اما وتف منبا فام اة 


INS 


لايع فاسل ولا عدف فیا نان کا أن الحقاق انى تعب انبا هذه 


اللات ظانى حفوظة فى الامة تدوار ما ال جيال وتننةل مع الزمان ٠»‏ . 


وسن هنا کات موا ص آ٣م‏ فى التفرتة بين اللات ومعانيا : بقول ابن 


الجوؤى فى كتابة تليبس إبلبس : تالا : إن اظواهر القرآن وال حاديث 


امان تهرئ من الظواهر ججرى اللب من القشر وإنبا لصورتما توم ال جبال 
صیوراً جلية وهى عند المقلاء زموز وإشارات إلى حقااتق خفية وأن من 


٠‏ تقاعد عقله عن الفوص فى الخفايا والا رار والبواطن والافوار وقنع 


بظواەر ھاکان تحت الا غللا انی هى تلكليفات الشرع ومن ارت إلى عم 


الان سقط منه التكليف واسراح من آعباه & a‏ 


N : . 1‏ 
وقد مضت الباطثية فى هذه الحاو لة إلى فايتما #ييزا بين الظاهر والباطن 


تفضا للباعان واستخة انا بالظاهر وجمله اا ن 3 واعتباره ءبزلة 
: القشور والباطني منز لة الاب ووصفوا الظاهر بأ نه متنا فض ههو ج وإنه اقلد : 


خض رلا دلیل عليه ولا حياةفيه ويقولون : إن الغاية من ااڈ رة ) التأوءل ( 


القرآن وسن النی وآالو اإن من ارتنق إلى عل الباطن إنحمط عنه التسكليف 
وآن جيم مأاستعبد اق به العباد فالظاهر من الكناب و اسان أمثال عضرو 


وتا معان ى بوا ولارب أن هذه الدءوى باطلة lle‏ ولا اة على ٠‏ 
مفاشیم الفلسغة اللاهوتبة اليونانة فالباطنية وهى من الخطر الأساليب . 
: وآ کبرها را فىجامات الاس رغية فى إرضاء الشموات وف اتبا عاولة 


لتدمير لباب الاسلام وجو مره تستدف إذاعة لاك عاذير خمليرة 


شکزهاالاسلام. 


ارلا ادال اسطلة بین اقه والانسان . . 


TS 
. ایا :فول بالعصبة ابشر ف آمو امقيدة ارڈ‎ 
. ؛القول سقو ط التكلف‎ tb 
(© 


اوقد تبین أن أفلب هذ الفرق کات تریں إل غابلت سياسية الگا َ 


: أغفذت هذا الثوب البراق للخداع والتضلبل من ناجية وى تستطیع آن 
تېدم الق 1 سأسدة اء ى تقؤم علا الذولة الاسلامية وقد كان وراء هذه 
ادعو ا ارات القرامطة والباطنية وعنداقه ن ميمون القداح والحسن 


امباح الڈی بت تمالم ابن ميمرن والفرامفة ودار المىك , 


وإذا كانت الحر ك الباطنية لقدية : تزف فن وراه اتان 2 کی 
شعو د ا وااز نادقة لقاب نظام الس الاسلاعىء جندة وعة من ال#وس ۰ 
والثنوية والملاحدة والفلاسفة والماقدين على الاسلام والعرب تسموا بام 
ا (الرافضة)ااشعوبية فاننا ايوم جد مثل هذه آلجامات : لنجمح من جدرد مس . 
لوه الاستمبار والشيوعية والمبيونية محاولة بعنف ذلك الفكر الوثى عت 
أساء جديدة وفى كتب برافة تعمل لخدمة عخططات رو توكولات صيون 
الى كشفت عن أرابط عميق بين الصبيو نية والديومية والاستعار » وقد 
e‏ آطلق على هذه اإماعات نفس 'الإسى القديم الروافض والشعوبيةء آعداء کل 
دن وملة الذين يعملون على إحتواء جاعات الشباب وال ماقفين المسلمين فی کل 
فظر عر ف . ٠‏ 


وإذاکانت القع بةالاطتة: د ف a‏ فاجتذاپ الااس ٠‏ 

٠. صفوفا بفضل الدع والمغالطات المنطقية الى استخدمتما م کا عد‎ dd: 
» لوم سد فانه سرعان ما بنكشف هذا الزيف ويدحض المحق ياطلهم‎ 
وقد تین ال م بطلان خدعة 4 ردو الا رکی الوعود راتک فساډ‎ 


: 8 ا 
يداو جبأت الذمقراطية والاشترا كبة والقوضبة الغربية الى حار حت فى 
أفق الجتمع الإسلاى . E‏ 
و بین فسداد الدعوة الباطة وارتباطم | بااماڂ ا 4 قد 7ن 


ماما أن هذه البداوجيات انى عمل لواتما التغريب والاستشراق لاف ٠‏ 
2 إل إحتواه هذه الامة وصپرها فی آتون الأعية والعالية .. 


ر هذه الاافکار أن : عڌث ی الار الذى کان س لبه دعام اوهو . 
دمر ا ة الإسلامية الا عة عل التو صية ة كةدمة لإ قاط الدولة 
الإسلامية ء فقد كانت مفاهے الإسلام كث أصالة وأقرب إلىالةطرة والعلم . 
والعةل فصدث هذه الؤأمرة بقوة وتمدى العلياء المسلون هذه الموجة 
۰ انعا ة بقوة فكشفوا زم اوآدالوا نها ک انکشف هدف هذه الاعوات ٠‏ 


وتبين ما وراءها من مؤامرة مسباسية » وتصدى الكثيرون للرد على هذه 


الک بات : : وقتمثل هذه االمواجبة ف عد ود فن اللاعبال : 


ولا : اللدارس ای أنشاها نظام اللك لإقرار مذهب pl‏ السنة 
والناعة وذخض مزاعم اباطنةء وقد امت هذه المدارس يدور هام ف‘ھذە 
المقارمة ¡ وشارك ف هدم ال علباء كرون pea:‏ الغزالى والبافلاى 
وال م‌رستانى وغيرم وربط کشر من المؤرحين بين الباطنية وااجوس 
0 وامتدلوا عل ذلك من نص و صم اى تطلق كادة اقل الأول على ™ (تع ا 
ات عا يقولون علو کئیآً) . 


٠‏ ثانا : ظهرت فرق التطوعة ت اكير مل اافساق i‏ الد الا 
الذى دعا ل الاس بال سروف والہى عن المكر وممل ل سلامه 


الڈزماری الذیدعا إل الممل بکتاب‌اتہ يقو لالطپری آنه تبمما خا قکثیر 


واف ن نع الفساق وکهف ادام aE‏ رول ذلك فرفه | 2۳ نابل فبکان ۰ 


e المحروف‎ E 


ب 


AMZ 


| ۴ گذاف ت ظورٹ 6 الزهد َ د ل عل ج حر کہ الي و رالامران‎ ll 

قادها الز ادق 

: :قد انا انان ات لناقدة ل الاطنية والشعوية ٤‏ 
ونوهضت آفکار شار من رد وصاڂ ن عېدالقدوس‌ ورد على کشر ا اآثاره 

أصطات العقاند المجوسية وقد فكل المہدى بالزتادفة وأمعنفى قتلالملحدين ٠‏ 

والمداهنين عن ادن وان بالرد على le‏ نشر س کت مان وان ديصان 


a‏ 4 وضرقیون وعا ترجم من الفازسیة والقماو ية إلى الع بية وما صثف فى ذلك 


ان آی العو جاء واد جرد کی بن زياد ومطلپع ن ياس ف تید 5 


اذامب المانو بة والديصانية . 


اا ظیر دد کین من E‏ الدفاع عن جوهر _الإسلام منم ٠.٠‏ 
٠‏ المحسن بن عثان الخياط الذى آلف كتاب الإنةصار والردعلىابن الرواندى 
فبا قصد به الكذب على المسلدين والطاعن علبهم وابن الجوزی | اذى آلف فى . 
: الرد عل الز نادقة وااباطنية كتابة میوش ايليس حيثف عرض ساتم e‏ 
٠‏ ودحضم| وردان حزم على ابن النغربلة اليہودى الذى ألف كناب يناقض ` 


کلام ™ . والجاحظ وله مولا ai‏ ف ارد عل اأشعر؛ به وااباطنية وأا 


الحيوان والبيان والتبيين وللغرالى فى هذا المجال القدح المعلى : نقد أف 
ا ن الكتب : آلف المستظمرى وحجة المح ومفصل الحلاف' والدرج ٠‏ 
المرقوم بالجداو ل والةسطاط المستقم وفضاتح الباطنية عرض لنظرية الإمام 

۰ لصوم وكشفعن انعتاك تفرم واحد وهو د رسول اه کا رد علیم‎ ٤ 


: اشر مستا وابن‌حزم وابنتبمية وان الف کا ظېر جماعة من العلءاه اماداین‎ e 


فی موجہ هذه التح دیات » کانوا ماذج للإمان والو دع والتقو ی رن 
) اال عبد الله إن المبارك وسفيان بن عيينة وسفيان الثورى وافشل 
ا عیاش وقد ج ر هؤلاء مناصب القضاء والسياعة وأقاموا عل دو 0 إلى 
ابه عبشون من ارم وړرفضون الحطاء ۰ 


(e). ٠ 
وفى العصي الحديث نر ى مفوم الباطنية بتجدد فى طبع مؤلفات أبن‎ 
ءراىوالەلاج 'وانالةارض» ودراسه أفكارم ومناهجم وآنا م وسال‎ . 
إخران الما وع مل رجال الأدب الممأصر مثواية هذا العمل اطيرالذى‎ 
یری تحتام الذوق الاد أوالة كذاك فان كتاب المصرالذ ن اخذون‎ 


٠‏ ا دون أنبقدروا الخلفيات امير ة الى تماما أخطارم اياون 
ل مقن الءصر موم وشبهات تتمارض مع أصالة الإسلام وقيمه . 


التقدمية البناءة ٠.‏ 


ذلك أن المذاهب الاطنية فى أصاا كانت لدف العقيدة الإسلامية . 


من آساسما وأن مديد هذه المذاهب تحت اس القن أو الادب أو الفاسفة 
آحری فیآفق الفكر الإسلای فى وأحدة من عا ولات بلبلة اامقيدة وتلو يما 


ذلك أن ما كته اللاطنة إا هو طيط شديد ال ااا اغ 
مده اليا دي هو کے وډ اخطر ارادو ب م 


إل رفع النكايف . والفاسفة الباطنبة فى صميمما مؤسسة على السفة االاهوتية 


اليونانية وعل الطبيعيات استخدمت مم طلحات الفلفة ارو نانية وعقاندها 
تالو أن الشربءة قد دنست بال جہالات واختلطت بالضلالات ولاسبيل إلى 


غلا وتطبيرها إلابالةلسفة . ولاريب أن الفلسغة,كدافى النبوة وتار ضما , 


مل خط مستقى مذ القطةالولى فہما لابلتقيان » وإذا ظبرت الفافة بدأ 
احتقار الاس للدين ورغبتمم فی التحرر منه ومن تكاليف عقائده ٠‏ 
وماترجم من کب الفلسفة اليونانية اللية غا هو كاب الإهيات 


وقد بلح خطر الباطنية أن فال عنه مو لف ( الفرق بين الةر ق ) : أن ضرر 


mL‏ اا 


/ باجلنية عل فړق الإسلین فام من رر ا انما واو عام 


بل اظ م٣ن‏ مار 0 ر ر سار اسنا 0 


a ان ف ال ابا ھر موی مدا انی‎ a 
أستمده من المجوسلة لااد الاسلام 'وإزالة ملك دعاله من ااعرب »> ورعن أ‎ 


هذا اله ب تفرع عكل النح لالاز قةالدامة كالة ادي اني ةوا ية و ااا قو غر ھا 


ا مال یما ا هذا ما يدعو الاے شراق راتغریب ت 


: قوشم دات بسا ان حن افر واف قان إنية رة 


۰ انى بثها فى حتاف أفطار البلاد الإسلامية والعرية وهو أول من طرح هذه 


امغادم فی فق الفكر الاسلاى فأنشاً جاعة السبأية الحطيرة الى تولاها. ' 


من بعك عہل أله ن المقفع ثم ا تلك اجاعات الخطيرة لی جلت ت لواء 2 
تنفید عامط لامر ارا الغا والقراءطة والزج . 


0 


وف طربق الاتناء ایہودی بسیر بعض الو رخین إلى المغاھی التی آذ 


( کعب الأحبار ) نةم | وآلی ادف تشویه آهداف رکن الماد ېيد . 
لقتله فى نفس المسل > وذلك بإثارة الشنبة حول مقاومة أعداء الاسلام أو 
:مقاؤمة النفس وجادها 6 على الحو الذى تقول ۹ القدبانية اليوم ولصضف 
مض J‏ با حثین ظاهرة [دعاء بش الود [عتناقالاسلام وعاوامم [حداث ١‏ 


الفتنة بين المسلين وم آثار ذلك کله ظہور ( الامرائیلیات ) بوضع 


الأحاديث أو رواية الحاديت ان تی ست إلى عبد اله بن سلام رک 
الا حبار ٤‏ فقد کان ونظر زل ما رونه من الاحادیثف نظرة ر تیاب ا عرف 
٠‏ عنم وقد أشارت كثير من الدراشات عن أن هناك من دخاوا في الاسلام 


En E 


۴ ت 
تارا ابوا یره رند ولم بفدوا ملاسا آمور م فیشرا ۰ 
م الأفكار المنحرفة . 


وقد ا ت أل ودية فى ا الفكر الاسلای اقول بار جمة ودصت ٠‏ 
بعض الفرق إلى تقديس آلامام على E‏ الباطى 
5 ارت ف نكر اة : 


ودعوه #المبرية دهوة موده ت أل کذلك فان ماوضع من قمص 2 
.فی كب التفسير هو من ایر الامر ائيليات» وهو مص أماد ب«ث ت ار افات ع 
اباط ای کان متداولة ل الدبا ات 1 سا بقة رمك آن دخام 1 انحر, رف ۰ 


ومن آثار البهودية مسائل ااتأويل تعاب ن اران زا تمل ااذ 


الافيسة المنطقية والتعليلات الفاسفبة وسيلة لالبات المقائد وهدفما و .ˆ 


إقصاء المنهج القرآتى فى العقائد ومن ن ذلك اتور الماد ف وصف اعرش 
واللا وحياةالقي . 


ولمل أصدق ما ثل دور البهود فى 11 6 الباطنية ما قاله الشمى لاك 
بن معاوية حين قال :احذرك الأهواء المضلة وشرها الرافضة فام و3" 
هذه الامة طون الاسلام کا يبغض الود النصرانية لإ يدخاوا فالاسلام . 
رة ولا وهة من اه ولكن مقتا لهل الاسلام 7 علبہم وقالت 
١الرا‏ افضة لا جراد فى سبیل الله حتی فر ج المہدى وقالت امود لا يکون جیاد. 
دی رج 0 : 


ومن (منداد الإتتاء الود ىتجىء البائية والقاديانبة والر N‏ 


وتجىء جحاعة الدونمة انى حلت لوا مؤامر ة إسقاط الدولة العثانبة » ويطلق ‏ 


وصف (الدونة ) على ود من تراك أزمير وسالونيك حين كانت تابعة 
لادولة الما نة أعتنقوا الإسلام فى الظاهر وم هود فى الباغان وقد بوا : 


n 


فا 


ا 


اعتثاق الإسلام ز يماو نمم (شبتای) ااذی ادعی عام و اسیج 
۰ اذى وتظره الود له عل إنقاذم هن قشريدم ولبۇەش لے لکا : 
e‏ عربطآ م ادعی الإسلام ليقت من الإغدام » وکان قد قض عایه ھا م۱۹۹۹ 


۴ الةسطيطمية وح عليه بالإغدام فأعلن [سلامه إذ نما بالشمادتین فلا 
عل السلطان مد الرابع اک ترکیا إذ ذاك حلته بساطته إلى الاعتقاد بان ' 


أل حقاً فمف عن عقوبته وقد تبع شبتاى أتباعه فى إدعاء الإسلام 


الشعائر اأمودية مرا ولا فشلت الحركة لصيو نبة فى أواخر القرن ال مافى ٠‏ 
i‏ ف جل الخليغة الما عبد الجہد عل الاح مجر امو د لى فلسطين ` 


( الابعة ركبا ) فقد انمه اود ولا س لدونة إلى تعطم الللاقة المثاية ٠‏ 


لا 


وکن من المصادات أن ينم بلييغ السلطان عبد الحيد قرار اولان ٠٠‏ 


انرک بعزلہ على بد انانب الهو دی ( قره‌صو ) نانب سلانيك فقد کان هذا 


) النائب ذاته هو الذى سبق أن أوفده اهود الصهيو نبو لقابلة الاطان ٠‏ 


عبد اليد و[غراثه إقبول رة اهود إلى فلسطين فى مقابل دفع مسين 


) مليوةاً من ال جشيمات الذهبية خرانة الدولة وخسة ملايين لر اة اللطان ٠‏ 


الحاصة وقد رفض الشلطان امرض وكان اهود ولا سما الدونة فى سلانيك ٠‏ 


وغیرصمام مو سى حافل الما ونية والداعية إلى الدعوة الطورانية فى تركيا 


وذلك لتخلص من الإ سلا واللغة العربية وفضم عرى الروابط بين النرك 


المرب ولقد کان لذاك آثره نی حكر مصطنی کال آناتورك2› , 


٠٠. مصطفى صيرى : موقف المقل والعلم والعام من رب المالين‎ )١( TT 


لاتا 
الاعوة الشغوييت 


1 


الدغوة اشموية و من فصائل ناا الأؤاءرة لاام 


وقد انصو حلام على : 


ا 


(آولا) ماجمة ر ب حل لواء الإسلام و وأصحاب ادوا الإسلاية 


ار رانف رار الروءة وياجا لق لمر ية وافمتا: اة 
انى تقمثل فى مفووم الشرف والكر أمة ۰ 


(bt).‏ مپاجة التارخ الاسلاى » رألنة لمر ب 
(I)‏ طمن فى جذور أصول الق الالامية وجذورما ٠‏ 
(دابا) تفسيخ الق الملقية العر بية الاسلامية . 


وقد عرل ت الو ية إل مباجة الاقافة ا اص وره le‏ لإا 


اة الفارسية القدمة وما يل شأن الثةافة العربية وإظہارها وکام | غپر 


وافية عاجة العصر > وقد ركزت الشعو بية فى وما ل اللغة المربية 
انما وعاء الثقافة العر بية بعد أن سيطرت على شعوب هال الاسلام 
واللغات القدعة › وأصبحت لغة الثقافة وله ااسناسة la‏ »> ولذلك فقد 
اجہت حاتمم إلى ريض | اماب اللغفات a‏ ا 
والتاليف بلتم . 


re - -‏ 
كذاك ۶ دت الشمر؛ 9 ت إلىإذاعة ااج ن و اشر أت و والمجاهرة 0 الام 


رالاعراف الجنسى واعترت ذلك نوعاً من التحر ر والظر ف 


وحن جد اليوم نفس اسلو .يقزر بظروو العو بنة اللندرثة الى ” 


: تمعن ف العرب ومقوماتهم وعقيدم ومل لواء الاباحبة والالحاد : 
واشستخف بالق الاخلافية ف بذاه اة والجاعات 6 جد اادءوة 


إل مظاهر اللاءة والمجون والانةاء ہیں ى ا شہوات الجفمسية وژرب الجر 


ا ا الانطلاق والتحرر والمصر يق 


وقد ر كوت حل الوعوة اللنعو ية ى ريب التاريخ رظ ما أطاق ` 


عله كتب الثالب وقد حاك هذه الكنب صورا مشوهة وزاثفة المرب 4 


دف استنقاص تاريخ لعرب وقيەام وجل الأجيال اله دة عل التنصل 


من ن مایم واحتقار متم 


وكذلك قافت على اقث الساطرا والخر افات دة واارات ارا اس ` 
لابعاد الجتمم الاسلامی ن تار غه الأصيل : 


وهذا العمل قد تکرر ف ى العصبر ألحدركف ا کنا ات استارآین 3 
والميشرن وآتباعہم من دعاة.التغر يب وقد عاش اا دک EE‏ ط4 مان مره . 


ا کله مع صور لاء والانتقاص 4ن تاریخ المرب والسانین ویذ مما 


وتابمەعلى هذا الطر ری علد کیره رالمغر اء د : : أمثال لوس ءوض ولوۋشى 
ویوسف الفال وحسین‌فوزی ون کیب ود وسلامةموسی وګودعزي. 


ولةن واجه اثمالی والجاحظ ف العم الأول وم الات الشعوبة 


وداأفءوا هن الله العربية وأظمروا مز اها وكهةوا عن مار ٣یو la‏ 

واشط الكناب والمفعكرون العرب لر بط القراث الثقافى المرى قلالاسلام ٠‏ 
ا الدب اعرف بعد الاسلام کا عمد البلاذری فی کن:| به فتوح ا ,لدان إلى . 

الكشف عر الدور 2 الاى ۴ 4 ارب ف سیل نی ا : 
2 5 بن الدواة الاسلامية ٠,‏ ) 


- 1 e 
2 وابوتم ید عشران من کناب حرك البقظة براه خلات اشر ية‎ ٤ 
فی ا :ل الأول هن اال مصهانی‎ u على اللغة العر بية- -والقم الإسلامم 4 ة المرب‎ 


اصادق الرافءعیى والغمراوی وپ الدين العام ,ب وسن 1 بنا وآواصل 
لأجبال حمل لواء المقاومة . ٤‏ 


ال السيدا لرل ات جاعة ۲ اسار اظ پار لد واظر ا 
ر فى جملة آمل وم زنادةة ملحدون وب ية ھۇلاء على الإسلام وأهله 
| أعظم ‏ وأغاظ لانهم يوغلون ف الدين وموهون على المستضمةين بجآش 
رابط ورآی جامع والز ندقة تعادى الإسلام والعروبة مما تدا بالمجم 
على المرب إلى مماجمة العربية ونی بجوم ع الإسلام . وآف ا 
الجاحظ ااملة الوثيقة بين الشعو بية والزندفة قال : د انما عافة من ارتاب 
بالإسلام إا جاءه هذا عن طر تی الشعو بب قان ا دن ادن ۇدى 

إلى تجاو ر كافة القم» . 


ویوضح ان اة ة أن تدفع. أا ر الغلاو ف ارز 


والإسراف فى الذم وم حین رک زون علي الامة العر بيةل٤|‏ ةاون ما ل 


. هدم الإسلام اسه واذلك فر عمدت حر که المواجبة الإسلامية إل تأ مل ۴ 
دورالعرب الذين‌حاوا راية الإسلام إلىااشءوب الاخرى زأعطوا الإسلام 
1 طا قه الجغرانى الأول بالة :وحاٹ وصحب انتےار الإسلام وسم العربية 


٠. اإذترل القرآن بلسان عرب مبين وجاء الحديت باامر ببة ااصحىوقام المرب‎ ٠٠ 
e بالدور الأول فى وضع خطوط اللغة وف رم اذاهب الفقبية ¢ ربوا‎ : 


الدواوين والإدارة فى صدرالإاسلام وھ الذین عاو! رجد وحامة اتکوین ۰ 
العلوم العر؛ ية والإسلامية ورمم إطارها العام إلى أن جاء دور الشعوب . 

الاخرى لتشار رك فى هذه انقافة فا سامت فعاف ذلك 
بالة العربية . ' : 


دک رکون ملا اویل اینود امول فی ادم 


ك 


لب قبل الالام وام فی کل 2 یه :ۇق کے ياتہم وف وشام 
وخططم وی ی آنا ام وف e‏ الاجتاعية وى ی مقا اسم الخلقية . 


وقد واجہ ال صالة المربية الإسلامية هذه الحلات فكشفت عن زيفما ٠‏ 


1 و واظپرر ت اج اا ااعر؛ اه ة الجيدة و کی عن ار Uy‏ ةالمريية بيه و داعت عو ۰ 
أزماب امرب وکام لقان . ۰ 
O‏ معاولات شعو بية فى القديم ؛ النى تجددت فى العصر ٠‏ 


E AN e‏ [حدى ا 


الانعلد ة رغد إل لاتيم الإقيمية دمم إل كتابتها بالحر وف الاقيية. 
وقد دافم ال جاحظ والثمالى عن اللغة المريية انما لضة القرآن واغة ٠‏ 


: الثقافة ا و فى المهر الحدیتف داف فع کشر ٥ن‏ رجال حر کہ اليقَظة عن‌الاغة 
العربية وکشفوا زيف موم را کا المساجلآات والعاركالادية.. 


[عوان الصفتا 2 

کات( إخوان امنا ) هى أولى مار الحرك الباطتية فبى الماعة اسر بة 
انى مزجت الفلسفة الإو نانبة و العقردة الباطفية لتخر ج للناس مذهباً جديدآء ٠.‏ . 
٠‏ - مرج للميات اليونان ونظريات أفلاطرن وارسعو وأناوطين وفثاغورس .| 


ويم بالمقيدة الإسلامية فی خا.ط متضارب فام د . 


) وفد انتج لاء المشر ة رسائل إخوان الصفا » اى أذاءوها ن أن 
کت موا آاءم واستتروا وراء تلك ار موز اللفية الى وضموها هناك وهناك ٠‏ 


٠‏ من فصول کتابانېم واسنېدفوا منپا وضع .ناج العمل السری الذى يستمدف 


التضاء على الإسلام ودو لته وأسبس دولة آخری ءل أنقاض الدولة 
الإسلامية تضم المقائد الوثنية وانجوسية والإباحية انى سقوها من جاع 
ركام الفسكر اليشرى الزاثف المتد من فارس إلى المد إلى اليونان والذى 
اخلط فيه الملبنبة الإغريقية بالغةوض الشرقةء | ٠‏ 
وصفېم آبو يان التوحيدى فى كناب ( الإمتاع وااؤانشة ) بآم 
عصابة » تألفت بالمثرة وتصافت بالصداقة فوضموا مذهباً زعوا آم 
قروا به الطربق إلى الفوز برضوان اه وذلك آلہم قالوا : إن الشريعة قد 
دنست بال يالات واختاطت بالضلالات ولاسبيل إلى غساما وتطبيرها. 
إلا بالفاسفة انما حاوبة للحكة الاعتقادية والمصلحة الاجنمادية وزعوا آنه 
٠‏ مى اننظمت الفلفة اليو بانية والشريمة المرية فقد حمل الكال وصتعوا ‏ 
اخسون رسالة ( ١ه‏ رسال ) ف جع اجزاء الفاسفة علا وعلاً وأفردوا. 


2 in 


انناو و ا ٣‏ إخوان الصفا) کا فیا اا م راز فى 
الوارقين ووهبوها الاس و حه شوا هذه ال سانل J‏ کات الدينية والامثال ۱ 
الشرعية والحروف امحتملة وااطرقالموهمة » . 
3 د وهذه‌الرسائل تمل عل ااطبيعیات والریاضیات والإل بات وامقلپات ' : 


ا اوها آلتعمق والنظام ويظہز زا الإغراف E‏ فی ایال والاعتاد عل‌الافكار 
e ٤‏ اليونانية من غير ص ولا انتةاد وګثف فی کل عل عن یر .شاع وإقناع». 


النصوص الدينية القطعية ويشكرون الشياطين على ااصورة الى فبا معنا 


۰ 1 وى مر شوه ته من کل قد بلاإشباع ولا كفارة :¢ كرون فا ۱ بث بالا جساد‎ ٠ 


وب#سرون الأخرة والجنة والنار خلاف 1 لوار عندالمسلهين و اوم رن 


المسادين وبقولون : هى الففوس الشررة اذا بة فيا فلك القمر مع أخوانما 


اص النفوس انى جلت ذواتما فى المياة الدنيا ويفسرون الكفر والعذاب 


تفسيرآ باطنيا فلسفي] ویشتمل عل کثیر من الأراه الخياللة ب متلفق ٤ ٠‏ 


۰ ن البونان وبعضما وید الا ذهان وا تراث ل بان کاسسرار الإعدام 


والتلجم والفال والرجز » والسحر والعزالم والإ ان بطوالع :الأجوم 


وتائيرها ¢ ومؤسیی الإفلاك ونغاما واش تەل كذلك على عقيدة الوحى. 


2 والإمام الأستور والتقبة وفا [عءداد افوس والمةوللدولة جديدة يوم على 
إقامة أهل. البوت وإخطار بانهاء الدولة المباسية _وزواها والاختصار فى . 


رعة غرببة من الس والديانة والشعوذة , والكبانة والساسة ¢ قوم علي 


أساس الفاسفة اليو نانيةالطبيعية والإلمية ونظرياتما وأوهاما وهار ٠‏ 


2 بانچیارها وایست ها اة کبیرة ولولا الأضطراب الفدکری الذی کان .. 
٠‏ يسود العام فیالقرن الر ابع والامس دجلل کل مایفرر من نة اة ب 
٤‏ نالت هذا الام E‏ 


o‏ کا ری ی ونوج ان ارا E‏ مما لو بل اا :ل ا ية 
ا 7 سبد > ppp‏ 


اچ 0 


yS. 


لبوا لوول رالدوك الإسلابة راقكرة الإملانة سم او ` 
تالآ حد الباسشين : بجادلة لوضع نظام جديد خلت إلى على بعل عل الشريعة. . 
الإسلامية ه انى يعتةد إخوان الصفا 1 بشکہا الحاضر د ات عتقة . 
لاتۇدی رسالنپا وقد أخفقت هذه الجارلة إخفاا تام ما فل تنتج نظام ٤ lel‏ 


١‏ و تنشیء بجتمها. جدداً بقوم على آساسا وأ ت فى مدة قريبة * وش 
الاثار الناربخية ال امتيقة انى لاتأئير ها فى المياة ولا 4 ا ن الاح 
و الكتبات. 


۰ وپړری ال کتور ٥‏ بد اللطيف عمد الميد :ان اران الفا وخلان الغا 


الوظ كانوا بضہون ن الم فى العنل لدمة أهدافم , وأن هذه الرساتل كانت 


سجلات لحافلمم لسر بة وأنہا ٤‏ عل المذهب الباعاى الإساعيل ف دور مەش ` 


U... ّ‏ تقوم م عليه من تأوملات باطدية عدبدة ولقد كان الءذهب الفلاطونى ا 
ادت تاي بالغ فى هذه الرسائل فل , بختاف إخوان اامفا عن فاو طين فى 
القول بأن العام وحدة حية .متكاملة نا بضة روح سأري ىكل أجز ا4 

.( وهو مایسمی مذهب وحده ار جود الذى ینکر کک آ شدیداً 


4 


وبمارضه ممارنة تامة ) ٠.‏ 


1 کزاك ن و ناسا ب عن الإنسان ) ا وفیلسوتا ولب 1 با ورسولا) 


بطبقون تام الباطنية وينفثون وم ألمذامة ر 


جک 


وم فى يويم الامام يعارضون مفبوم الإسلام امحبح - ین رون ' 


٠ ٠‏ أن الإمام لىالذأت وأنه معصوم بينا لايقرالإسلام عصمة إلالرجل واحد 


هو عمد ن عېد الله رسوال افه ويذلك فقّد کاننی هذه الر سائل هدم فاه 0 


الإسلام الاساسية وهدم وة وحرب للاسلام وطعن ق الصحابة . 


وقد استغل الباطنية الفشيع فشر دعوت کا اس تناو ۱ نموف امدق e‏ 


) وتاروا وراء أهل ايت والصوفية . 


ا 


SM 
i: J وکات دعوم إل وحدة الأدبان .وإلغاء تمصب لان | لام‎ 
ا اعرافېم و خرو بم ع فمو م الإسلام الاس .لكذلك فقدکان ادارائ‎ 
فستاد؟ أن الخاصة لاحاجة له إلى الد شرائع » ودعو م إلى اناز من‎ 
رى الفراأض وقوهم آن اا شرام اماو حع ولاریب ان اور"‎ 2 
کک ا ن ما یہی آن ارسول کن شبئا من الو حى عن عام الناس وحاشا لله‎ 
: آن یکم صل الله عله يه وسل شنا‎ 
(0 e 
طا فة‎ ت٣‎ LE) اکل نڌ مل اوقت بعك معرفة ەۇلنى رسا ال إغوان الصف‎ 


من الناس إلى أن الذى انما آحد متكلمى المعتزلة أو الإمام جعفر. الصادق . 
( جاء ذلك ف م ماج السنة النبوبة لان تيمية ) وذک ر بن حجر فی فتأؤ یه أن 


الذى ألا هو المجريط أنه فى ذلك صاحب کشف ااظذون د : 


الإعض إلى أن جماءة لاشخماواخا م الذبن ألفرا هذه الرسائل فى البەرة 
حوال منتصف القرن | رابع اجری وشار آ ہو حیان التوحیدی إلى آن ٠‏ 


ور مام الدولة ن عفد الدولة اي Vee‏ هآن هن جاءة [خوان 


٠‏ الما أا ستلان ر ù‏ معشر ,ل مسی ی العروف بالقدىسى. را اسن دى ن و 
هارون الزنجانی وآبا انمد الپ رجا والعوق وزی ن رفآعة . 


٠‏ وهناك من تسب الرشائل إلى اد اة لعلو بین» لکون الر ٤‏ 9 لوق 


۸ بالتعالم الاسماعيلية ة وقول الباحث ف الذى نملا عنه هذا ) علة الكاية م‎ e 

اة ۰ ان الرالةا ل جامعة هى خلاصةالرسائل و والتعالم الباطنية اخنص . 
بقر انما أقطابالدءوة الإساعيلية دون غرم وقد کان لبو ل كاز نوفا الفضل . . 
ا الأول ف ل ار هذه الرسالة ال الغرلىی 1۸4۹ ٤ : E‏ 


ولب اناهتام الاستشراق والتفر ب ذفار اتل کان الغاوادلك 1 
فإ جاعة مهم (نيكاسن - چولدز مر -اولیری) بالإضافة ا ا 


کی 


e I 


رتا فا سی الاعات حرلا إن کات تابا مزلا. اسنشرقین ل 
ب أن تضكر نسبتبا إلى الحركة الباطنية فقال كاز نوفا : . 


ى مل ام فة منآن آراء وان الضفا هبر متها اران الإماعبلة 
اوخو هذاه الآراء هو الاعتةاد بعردة الإمام وقد انهم القر امطة والحشاشون .. 
من قبل أمدانهم بالكفر ولكن ليس هذه الهمة ظل من الحقيقة) . ويقول ٠‏ 

آولیری: : شاك مایغری بالظن بان حر که إخوان الصا کان ت حر که ١‏ [إصلاح 
من جاذب بعض الإساعیلیین الذين أرادوا الرجوع إلى تعالم الإسماعيلية ‏ 
القد عة ة ويقول ج واد زر أعتقد آن رسال إخوان الصةا كانت الاساس 
انی بن بیت عليه ممتقدأات الإسماهيلية» >. ولا جت أن يدافح المستشر ين ين 


: ویقول ارب عبامی (الرسالة م 464 alu.‏ :أن اول مابلحظ فی 
أو جه الشبه بين الإسماغيلية و[خو ان الصفا : الا لوب الذى جرواءء ليه فى 
کک فشر دعر تم والدماية مهبم وهو منوب الإساعيلية امود ( ملوب 
الادرج فى بث الفكرة.والتاطف فى عر با على ا اسن ) وشن آبزاب التعابه 
بین الماعتین اتفاقما اتفاقا کليا فى مذهب ال ملول فو فى رشائل وان 
الصفا كما فى تمالم الإسماعيلية احور الذى تدوز ر جوله. هه ار ال 
واتعالم» . 
ووجه‌آخر : هو تفسسير القر آل فسا تاا ادل مله ادر اللةظط 
وهذا هو الأساوب البأعلن ووجه ثااف هو التشبيع لآل ارت وادءوة 
لى امام المننظر آوالمہدی ووی أن المع كلام [خوان امنا لافاطامبين . 
وقرائن الأجوال تدل على أنه م بهم صلة ٠‏ 
ويول مالكدونالد + أنه ما ثبت علاقة إخوان الصفا بالإسماعيلية 
اسن یع میم وجود قم من رماقیم نکب لهاع ادا * 


E EG 


a ٤ 


وف راد لق بض TT‏ ل موقت إغران امنا شير 


إلى آن المثل الا على فى رسائلمم ابسن ثلا أعلى إسلاماً ( ولاه عیرای ٠‏ 
کک فی ارہ مسیحی فی نجه بو نىى عله ) (جلة الرمالة الإسلاميةم (14۷Y‏ 0 
1 : وأخطر مايدفمبم هو ألم ا يقفوا عند 0 ة واحدة؛ lily‏ أخذوامنكل 

ن وع وفلسغة ومذهب دون إطار ابت و الیل ل ٠‏ ا 


موا ورل الإسلام ٠:‏ 5 
وکون ا 1 يملبوا ا ندل یمد دة لاملباء.. 
کلھنا کی انلم اة س ا فو ما كالوصول إل الج ااا 


٤‏ عل الذولة القانمة ولذاك م1 بکرون من ذکر رموز وإشارات ممبنة ها 
شما ا 7 واضحة تابات 2 الذى پیل 


او 8 م للدبن ر ظابافلدفة هو م ف حد د فاته خروج م ھن 


a 1‏ لبد ب اليج الخمطيب ( 4 الفح م۱۸ py‏ هھ( 
عن أغاحان فی كتا به [ نوزم بین حبل مین ] آن مۇلفإخوان اأمغا من عة : 
الإسماعيلية وهو أحمد بن عد الله بن عمد بن [ماعيل بن جدفر الصادق .. 
وقول الدكثور حسين الممذانى أحد اة الإماعيلية البهرة : 8 
الإسماعيلية يرون اله ران کتاب | العامة و رماتل إخوا ان الصفا ء ڪناب 
۰ اة . 


i 4‏ 
کان من آبرز عمال اتغریب والفزو الثقافی علا فالاستشراق رقفو 2 
ا واحیاء ا إغوان الصفا من جدود زك ا دفزت و 


E 


) و دن تناکا ۵ن اف. e‏ 4 فةأمت العامة ١‏ اربق بوروٹ 


باعادة طبخ هذه الرسائل . ثم شم جاء الدکتور طه حسین من وربا ۱۹۲۹ 
اهبك د طبع ر ال [خوان لضفا ويقدم ا ولاس هذا le‏ ق ذاته ذا : 


٠ -‏ ماروعى فبه أصول البحث العلى ووضعت هذه الرساثل فى موضمما'الجقبقى 


من حیٹف أن هه جاهه إخوان الصا ظررت ف القرن الراب اهجرى 
ى ى البصرة على هة ة جاعة مر ب ٥ن‏ الباطترة والجوس 2 الحاقدن عل 


. اام راف العريية.. 


ُ ردان هديم نه رسال وضع. مخطم تقو بض الجتمعالإسلاى 
لو آن الدكتور طه كوف عن هذا ادف اكان صادا ف التصح أقومة "٠‏ 
ولكن الدكتور طه كذب على الناس زادعى أن [خوان الصفا قوم جخددون 
اا ن دمو ۱ للاجتمع. الإسلای السات اهنيد ب و الفار سية 4 البو اة 
لإنش اء ثقافات جديدة وهی الثقافة ای عب عل اارجل المستنير آن 
قفر 0 


وھکذ| رع طه نین قو عل ف اعاق سه أنه le}‏ ل 
هدم لقم الإسلام. u‏ ت بامادة [ذاعي هذه الرسا ثل کجزء من خطط. 2 غریب 


والغزو اناو 


وبناے اليه زل زک بارك لبقول نای وصدی ق أن را ل إخوان 


امقام اعم ذخررة أدبية وفلسفية > هكذا لمم المستشرقون » أماللطبعة ٠‏ 

٠ ٠‏ النكاوليكية فى تقول أن مل اساب عظمة هذه ار سائل ,أن کنب عنا طه 

حسین وفروخ وجبور والدسوق وصلیب والممزانی والمواو ماسینیون , 

۰ ولک ن هؤلاء جیما م بكونوا فى درجة واحدة فىالإجاب بر سائل [خوان 
لماو م من کدف عن علافة [إخوان الصها بالمؤامة الباطنية .. 


ولةد کان حتاً لى لاء جیا أن يكفوا حقيقة رسائل [خوانالصفا ٠.‏ 


ت 


ا بال به فوم الإسلا اميل هذه ار سائل تارش هذا ارم 

ق عله ة أصول اساسا du‏ 

ارلا : إنكار 1 ٣خث‏ اا 
ا ا ٤‏ تقسير اة والذار والآخرة تسیر i‏ 1 وا عندالسليين. ا 
i‏ ا : : سير الكفن و المذاب ەیر ۲ باط هعنو, ا 
رابا : فساد فظر ينهم القائلة بان لنبوة كن أن ت۔کقسب من لر يق 

الربامة “وصفاء القلب . 
ا : فاد قوشم ‌ من ارتی ل 1 بان i‏ عنه نه اتسکایف 

واستراح من آمباته. 


2 وغ نآشد فاد ع م عاو لم صہرالدیان والہقا د کم أف صورة اة‎ e 


ا 


ومن ذللك قوط : الرجل الدكامل يكون فارمى الب عرفى دن ڪراق 7 


الآداب عبرانی الخبر مسد ی المج شای السك بو نای العام هزدی اا بصسیر چ 
a‏ صونفى السبرة ملكى الأخلاق . 


وهزا ي وحدة ة اللاديان وهی دع‌وی المودية التلمودية ااي اوی ۰ 

عل مدی الور أن تکید للاسلام وهی دو ی تتجدد فی اعمس الحد مف 
يث دة التغرءب بقولون بالتقاء الاديان والمقافات فى وحدةالغقافة 
العامة الى قشمد أصوهما من الفسكر التلمودى الذى احتوی < ر اقرف ٠‏ 
و والمحضارة ة العا لمية . 


2 ولايد ھا عا کان وله إخوان اام فا ف زما لبم : : حین بقولزن 


u ٤‏ لإخرانا آذ بعادوا علا من اللوم أو جروا كتاباً من الكئب 


ولا تمص ہوا عل مذهب ن لمذامب لان ريا وەه ۳ امت ترق .| الأذاهب : 
2 کل 1 و e‏ کہا اا E‏ وما الإسلای‌نان 2 له ذا ته الاصة 


وأصالته الفردة الى تجمل فاا بذاته مستمدا من طوابعه وأيمه » وخدها 
ولايقبل الانصمار فى الفكر البشرى أو الأمية والعالية الةامة عل الوثاية 


ا 5 والادية 


.ا وقدوصفت آبوحیان الفوعیدی رسائلیم : بان مبثوئة فی کل شی بلا 


لشباع ولاكفاية وهى خرافات وكفابات وتلفيقات وتازبقات › حالما إلى 
شيخنا أبو.سلمان المنطق السجستانی مدن بهرام وعرضتما عليه فنظر فيا 
بام وتبحرها طویلا م ردها على وقال . e‏ 
توا وما أغنواء وفصبوا وما اجرواء واوو وما وزدواء وظرا 
وما آطر بوا وسجوا فملېلوا ومشنطوا ففلفلوا > ظلنوا مالا کون ولابمکن 
ولايستطاع » ظنوا آنهم نهم أن يدرسوا الفلسفة انى هى علم النجوم ٠‏ 
والافلاك وانجسطى والمقادير وأثار الطبيعة وا مو سيق انى هى معرفة النغيم 
: والايقاعات والفقرات والاو زان والمنطق الذى هو اعتار الاقوال 


بالاضافات والكبات والكيفيات ف الشريمة وأن ,ضموا الشمربمة الفاسفة 


وهذا مام دونه حدود › وقد توفر علی هذا قبل ھؤلاء س قوم کانوا . 
آحد آنباباً و أعظم أقدارا و أرفع أخطارآ وأو سع قوی وأوثق هری فام ۔ 
مله ما أرادوه » ولابلغوا منهماأملوه اوحصاوا على لوثات قبيحة ولطخان ` 

ناضجة» وآلقاب موحشة وعواقب مفزية » وأوزار مثقلة ٠,‏ 
وقول آبوسلمان المنطقى بعد ذلك : وكا لم نجد فن هذه الأمة من يفز ع 
لى أصحاب الفغة ف شىء من دسا فكذلاك أمة ھی عليه السلام وهی 
النصارى وكذاك المجوس وعايزيدك وضوحآ وبريك اء أنالامة ٠‏ 
٠‏ اختلفت فى آرائما ومذاهبيا ومقالاتما فصارت أصنافا فيا ومزقا كامرجثة ٠‏ 
والمعتزلة و الجوار ح فافز عت طاثمة من هذه الطوائف إلى الفاسفة ولاحققت 
مقا لما بشواهدم وشہاداتہم ولااشتغلت بطر قم ولاوجدت عندم ما لم 


یکن ادا بکتاپر اوا نا و هكذا الفقباء الذين اختلفوا فالاحكام ‏ 


ETE 
٠ ٠ من الملل والجرام . مثذةأبامالصدرالاول إل يمنا هذا لم أجدم تظاهروأ‎ 


بالفلافة فاستنصروم ولاقال هم أعينو نا ما عند او اشہدوا لنا آو علینا . 


| 1 وما اخ ن هنذا العمل قد وجد 4ر لاء لين َة دف 


E‏ و کف لز بفه le‏ أسقطة فى نظر فين ٤‏ حی جاء دماة التغْرابب ذددوه 


اللاصالة الاسلامية وضلال كشفوا عنه وآبانو افساده وکان خليقا بآهل 
مص را أن يعرفواهذا فلايترووا فى حطر النظر أو المتابعة ذه الأعال 
٠‏ الال المضلة. e RS a‏ 


دعا الباطية ٠‏ 


حظى دعاة الباطنية الذى حلوا موم هذه النحلة المضلة بتقدرر كير من 


: : ۰ رجال التغريب والغزوالمة اف وكان م القدح المع لدی حن حر ك الاستشراق 
ا والتوديز قفكتبت الاعات اليا وال حول عږد الله پنسا وعد اله بن المقفع ˆ ly‏ 


وان سبنا و الفارای وان الراوندی. والرازی و المأمون ووضموا جيمآ ٠‏ 
مو ضع القجيد و ةدير واحتفل er,‏ فى مادىن ختلفة ا میادن الآدب. . 
والتاريخ والفلسفة وآلف الد کور طه حسین کتاباً ضخ| عت اسم الفتنة 
الدکیری ير ىە اليو دی ابن سا من‌الۇ اصة ا ىقام . مما والطا' فة ةى اښ کات 


بام اة والی کات تقول بألوهية ع ن أن طالب با مع الاصادر 


التارية الإسلامء ية کاما غلى آنه و دی من الم بلقب بان ال وداء أظهر 
الإسلام ورحل إلى الجاز فالبصرة فالكوفة ودخل دەشق فى ق آيام لمان 
n‏ فأجرجه آماہا فاتنصرف الى ٥ر‏ وهو ی کل مکان ۋاپ ل عجان ودعو 
ال مه وباب عليه . 2 1 


۰ ن عرد الله ن سب هو ازل من ازن فق all‏ ر الإسلای 


0 مفادم الوصية وار جمة والتناسخ واد قال برچعه ة الى وده الوه 4 ة على 6 


عن ان عسا کر أن 1 0 ءلم 1 يه ابن سبا فقال له 


.نت لقف الأرض و بسطت ارزق فنغاء إلى ساباط امداق حيث ۾ 
القراءملة وغلاة اإشيعة وفيل نه قال أن دا حاتم الأ نياء وع 0 
الأو صیاه .قال ابن حجر العسقلافی أن ابن سپا من اغا ا نادقة . 


فل 


) وأد بث عبد الله بن سبا فى البلاد الإسلامية دفاته وأغار مليهم أت 
زوا اللاض با لمعروف والنوى عن المذدكر والطعن فى الامراء فأخذو ۱ 


ترون اناس عل ولا تنفيذا فطة زعي per:‏ ورضهون 4 ۴ ى يوب 2 ٤‏ 
ال راء ویر سلو نبا ل ار مهرم من الأمصار وج ج عن ذلك قیام جماعات 


ن السلين بتر بض ال این ودوم لل المدرنة وحمار آمير لزنن 


ا نان فی داره وققه ‏ . 


وتکشف کب اتا ار لاسلا ع عن دور 5 مك ألله. ù‏ ا اراش ۋ ى : 


e فرتم الاتمال ي ن الثوار ف خافت ا ن الامصار‎ 4d: إثارة الف‎ ١ 


: 


وقد ل ری ( ھت 1( وأكثرالممادر الإسلامة آن اأہودى ان 


ا السوداء ع الله ت ا و ال ام فل أا در فقال له: bl‏ ا ذز آل چب : 
ل معاو به قول الال مال أله آن کل شی له 1 ربد أن وجنه 4٤دون“‏ 
الین و حو ا ملين فی أو ڏر رمماو! 4 فةال la:‏ دعو ك إلى أن 


سمي مال المسلبين : مال ات فقال مماوية بر حك اه یا آباذر » آل سنا بادا 


٠ -‏ والمال ماله التق خلقه والامر أمره» وآنى ابنالسوداء الصحاب ال جليل ققبه ‏ 
آهل )4 شام أا الدرداء فقال 4 l‏ فال لاف ذر فأجا به بو الدرداه. :ەن ا 


آظ: J:‏ وايله ودا ¢ > وأ ان سا المحای اجا هك عبادة ن المنامت فتعلتی ا 


“ ر معاريي فقال هذا والله الذى بعث عليك ت آبا فر‎ ٣ 


وکان الاين موقت آخر ل ا ee‏ مارأوا السلين ا ll le‏ 
1 وخرج طلحة والز بير إلى البصرة مرب الجل 6 ووجد ا سبانيون أنرۇساء 


اليش أخذوا يتغاهه ونو[ ۴م لم ذلك سيأخذونبدم غئان فاجتمەوا ل يلا 


وفزروا أن ند سوا بین الجرشين وشروا المرب بکره دون ء۶ ل عيرم 
٠‏ افاستطاعوا أن نقذوا هذا القرار قبل أن يبدا الجبشان التقابلان فنازش 


ك ٤‏ ك 


2 شرن ننا ای ف می نيز ابم من جيش ابصرة زغ 


الجیشان وفزع رۇ ساو هما وظن کل بخصمه شرآ . 


: قال رشید رضا : :من راجح غ بار واقمة لجل فى ار ابن اني 


فلا بد ری مبللخ ئي إفاد السبآبين لذات بين ونث ۶ کان م 


a . ن املح‎ a 


وقرف آنا باه کان e‏ لا یغوی اليك ا 
مورد اطا وألق ءما EEE a‏ بدغو الناس إلى ٠‏ 
الا تاد باإرجمة ٠‏ 8 


ا تا ړل سعید ا ان الحعية الى Ll‏ عبد a‏ ن 


سباً کات تمل ن دولة أجنبية هى دولة الروم نی اندع نپا المسلبون 
| لسنوات قرببة قطرین کبیرین واسمین غنبین : مصر والشام » بقول: اقطع . : 

0 يانه أحد آ,طال جيه مر ره فيه ت فاا تقويض الد ولة الإسلامية والقضاه 
على الإسلام . وأن هذه المؤامرة كانت منظمة حكة مر “علبما أبالسة 
یرون ¿ وتعېدوها ف يع الاقطار ہی قت ٤‏ کرم | ون هذه امۇامرة 1 : 
e‏ تلق من عامة المؤرخين ما يستحق من التوضيح والاهتام . وعنده أن داه 


ابن سباً أراد تسف العقيدة الإسلامية من أسامما. حين اختاق للمسلين 


عقيدتين غر ببتين هما الر جمة والوضابة فى قوله د المجب من اعمان مبى. 


1 پرجم ویکذب بان مدا برج وقد قال اہ قہالی ( إن الذى فرض عليك 
القرآن لرادك لى معاد ) ومد آحق بار جو ع من عیسی فقبل ذلك منه‌وو ضع ۰ 
مار جمة فذاعت فی المجتمع. شم قال بم بعد ذلك: ذا کان اف ی و نكل“ . 
ی وسی وکان على وصی د وعد خاتم اللاشياء وع خا م الأوصباء 
) تار الطبری ۳ = ۳۷۸ د بين إفساد الميدان الدرى فى إذاغة 
قول( ن ا عن کر و رسول اہ ووثب على وعی رسول اه 


O. |‏ 
ر اوتثاول ار اة ثم قال أن ان آغذها ا ا وی ر سرلا 
فأنضوا ف فی هذا ال رک وأظبزوا الامربا مروف واأ+ى عن‌المنىكر 
قستمياوا الاس وادعوم إلى هذا الامر . ثم طاف.الاقطار المربية YT‏ 
ا قطرآو بدا اجار | 6 ضلاله 2 اننإ لتا برد رصیر بأمره معاو ره 
الذی فطن: إلى خطره فا بعده إلا آنه على ضرره أصابه رشاش مرن إفساد. ٠‏ 
رای زم آن أبن أل ودأم م يدر على على ما رید عد أحد ٥ن‏ ن آهل العام 
فاخ ر جوه ی نی دور » وااصحيح أنه قدر وزرع وحرك ءل معاوتة. 


٠ 2‏ صحابيا جليلا أذعن عامة السام لاقواله حتى اضطر معاوية الداهيةالحليم أن ٠‏ 


e‏ يطلب إل الخليفة عثان إخراجه من الشام : ذلك هو آي ذر انناری 
: وخادله مروف . 


a‏ قزق فى مصرء برة‌الناقين إذ ذاك »و E‏ هذه الاعتامر ها ا 
6 وأز لإ ال مان كتا مزورة بماشاءوآمن شکوی واسقنجاد بأهل . 
الا مصاروتحريض بم غلى الثورة والخلم وجماوا هذه اللكنب على اسان على ٠‏ 
2 وطلحة والز پیر و ما .وملا ابن‌ااسو دا البلاد نقمة وفباداو سات جوع 
N‏ ارون عل مدينةالر سول فقتل الاليغة مانو بهد أنسةظ الخايفة عمان و ضح ' 
الناسمن‌هول الها جمة ,دا حلةة آخرى :وأنحذ يتحةز لا حكامموامرةا كر 


٤ : )‏ زسوق هله الجاهیر اجو فأجعة کر وكارة لاثذ کر إلى جانا کار ئة مان 


0 فقد اتضم هو ومن تاه زل عل ابن آی طالب دون خر جت al‏ 6 
اللمطالبة بدم عثان . 
E ۰‏ : إذا الق الناس غدا فانهبوا القتال ولا رغم ار ذا ٤‏ 
من آتتم ممه لا جد بدا من أن يمتنع ورشفل اله عليا وطلحة وااز اي ومن : 
ا ای رمم ۴ با یکر مرن روا الرای وتفرقوا عليه .. : 


(اطری ج۲ ۷ه <۸ حدیت هن لژابة) ا 


g4 


4 ج 


حرج شرم ا مقار er‏ ور یم ل e!‏ وا نمم إلى 1 PR‏ 


٠‏ فوضموا فيم السلاح فثار آهل البصرة وثار كل قوم فی وجوه اصحام 


انين بترم وسيرتي لدم ورج مال وال پر فآلا : ماهذاء 1 
فمالوا : طرة 2 اأهل اكوة فة ليلا »> فةالا : قد lial‏ أن علا غير مته ی 


2 رسذك اادماء واستحل المرمة وانه أو ن بطاوءنا واس تطاع .آمل الهرة أن 1 


يصدوا ولتك المعتدین حى ردو م إلى عسكرم وقال على قد علاتآن طلحة . 
والزبیر غير مدن ہی سک اداه و اسحلا الحرمة 6 اوتحم الاس : 
بعضمم عض وبدأت المءر كه ثم انعرت عن خمسة عثمر الف من القتلى 
: وما لاعمی من المر ی وکان ن قل رە وس !)| اجر بن والانمار وزعاء 


Sd e‏ و 


وجل ماقام بان السوداء وأخلافه فی ختاف اعمار الأممار: 

(۲ )ادس فی الدین (۲) تفريق الكلمة (۴) الاستبانة بالتارخ 

(4) الاستخفاف بالتقاليد و امقومات (ه) الوضع فى شان اللغة . 

٠ اضاد الأغلاق (۷) لوین ن من سلامة | 2 9 کل‎ )٩( 

مهب جئی : 
i‏ کل سمید 0 عل ذلك فقول : ان م هذه i‏ ترجع 

ل مور را الصغيرة والكبيرة إلى الذین کانو ۱ مطایا للاستم‌ار 
٣‏ لجاب وا 'جراء لكل عو ة هدأمة . ۰ 


والواع آنه بکنالآن الر. جع یکل نظر یات التغر بب ب ولزو قان ٠‏ 


i E 


و هذه الإدانة اشدبدة مداق ن ا ا طه حسین ر أیالمو دة 
اتلبردة ف لکد وجوده 6 والإدعاء أنه ریه خالية م وټ ب پقول نه 


0 س = ۰ 
ی طنالیرمی (مد اف و ما) ج ا ا وان لش یود عل ف . 
: تار بث فار ھا . ا 2 ET‏ 
ا هذه القصة فى كنانا ( المساجلات وارك ال الأدية (. 
قول : هناك قصة أ كث الرواة ( التاغرون ) من ا U‏ 
e‏ حى جعاما كشير من القدماء والحدثين مصدرآً لا كان من الاختلاف عى 
٠‏ عثان و لما أورث هذا الإختلاف من فرقه بين المسلبين ن لم م آثارها رهد ا 


E‏ أوهى قصة عبد الله بن سباً ويقول : : لست أدرى أ كان لإن سا خا رایام 
٠‏ ا عن آم لیکن .و ی آقطع بن خطره » إن کان له حطر » لیس فا ھان“ 


وما کان المشلمون فى صر مان ليعبث بعقوڭم وار 2 
1 من ا 1 اسل آيام مان . 0 : 


وقد دض دعوی ی الدکتور ط4 الأستان هود مر شاکر حین تال : 


ا : : ١‏ إن فول الدكتور (الرواة المتأخرون) فيه امام شد رد وات ٤‏ فإن اطوى e‏ 


الاس من الرواة المةآخرين ( وان سیف بن عر الذى روى عنه الطبزى هذا 
الحیر هو من کیار ال)ؤرخين الد ماء مو س ااطبری واا بلاذزی وهو من 
تة شر :وح ان‌سہد فلایقال عه ولاعن‌الطیدی آنہما من‌الرواة I‏ تأر ب ن 


۰ ) اراد الدکتور طه آن بوم تارئه . وأن ذكر الدكتور (المصادر الممة‎ i 


فيه امم شدبد وإجحاف جارف » فإذا لیکن کناپ الطبرى ٠ن‏ المصادر 
: المبمة لى بین یدیا »> ون کان من حجة الد كتور فى نف خبر عبد الله 
سیا الودى الأعين ان الہبلاذری یذکره وهو فا ری آم المصاد رطذه . 
القصة وأ كش ها تفصيلا ) > ثم عاد ف أبمناً خر تاب الذى فيه اللاص . 
بقل وفد معر مع آن ابلاذری ذکره واطال > وأنی فه پايات فى 


aT 1‏ رە راما حجةق 


a :‏ ي 


Se |‏ 
م پیر عمد ود شاکز إلى اعتاد عله حسین فی إنکار عبد تہ بن سا 
على الجزء الذى طبع من کتاب البلاذرى ( نساب الأشراف ) فى إسرائيل 


. الصبيونبة فى أورشليم . نشك ونتوقف . هذا إلى أن طربقة التألبف القدية‎ ٠ 
وضاصة ما كان على غرار تأليف البلاذرى قد بقرك الولف منبا شيا فى‎ 
مکان م بذکرہ نی مکان آخر۔ وکان ول آن بذ کر فی ا٤ کان الاول‎ 
< آفلا کون البلاذری قد ذ ره ملا فی ترج عبار بن پام آو مد بن آیبکر ا‎ 
| أو عدن حذبقة أو رجل من اشترك فى هذه الفتنة . وهو يمل أن الذى‎ - 


وجد فی کتاب البلاذری قم ضثیل جدا طبع منه جزء فی المانیا ۱۸۸۲ » 


ثم تول البہودی الصہیونى طبع جزه آنحر هو الذى فيه ترجمة عن ٨1۹۳1‏ 
م طبع جز آخر A‏ > وقال الناشر فى مقدمته المكتو ب بالر ية ان 2 
هناك حوادث جرت فى عد بزيد بن معاوية هى واقعة ڪر بلاء وموت .. 
. الحسين » أفلاً بجو إذن أن يكون البلاذرى قد أدج آم عبد الله بن سسب 
مکان آخرکافعل فا لاحظة هذا الہودی » کل‌هذاجائز » وادکن‌الدکتور 
حین رید آن بتنی شیتآ لا یبالی آن ناز کل هذا ویغضی عنه لیقول فیه . 
بالرآی الذی یشیه وبژ ثره غير متلجلج ولامتوقف . ۴ کیف نمی الدکتور ‏ .. 
ان من برو خبرآ ما ليس حجة على من روى هذا البر و بخاصة إذا کان 
-الرجلان مق طبقة والحدة كالبلإؤرى وااطزى ٠١‏ بل لعل الطبرى قو ٠ ٠‏ 
الرجلين وأعلممما وأ كثرهما دراية بالتارخ وتقيةا له » ان الدكثور قد 
اشتط ورکب مکی لا یلیتق عله حین نی خر عبداق بن سب وخپراسکتاب 
الى فيه الام بقتل المصريين بعد الذئ تزأيت من "مهافت أسلوبه فى . 
لمقد حالف الدكتور سنة الل والملباء فى نن اللاطباء وتكذيها بلأحچة - 


2 : چ 


ا ۳ أملاقيش ٠‏ < ج دلبل ب اسو ڦه عن فف ,1 J‏ بلاذر ی 


وتقدعه على الطبرى وبلا مراجعة الصورة الى طعت علا الكتب 


وبلا دراسة نفس ١‏ کنب او ی پثقل عا ٠‏ هو القول فى أبن سعد ٠٠‏ 


e 


ù‏ المدف هو 8 بق عن الیو د اشر ک فی دەم ا و ااقحر بض ل 


تل الإمام 7 ف رکب مرکا و#ر آخالف فيه اسربلا جرح الخ بار : 
e‏ و الرواة £ شی بير برهان وصدام ف شیء آخر عير پرهان ۽ ¢ 


ا دان الواح شعو بية والباطدية المد اة د وجدت طار تا 


[حیاء مادم اادەوات الباطنية أأقديمة ارارا ا اواد وإفاد e‏ گا 2" 


ام [حياء 4 ا نقد الاد 


TEE 
٠ وال مدان اقشع الات تة اة ف ذلك فاط اللو رس مداق‎ 


ان ا 6 وهو ا اسم ل فى المصر الخدیث ث وام به دارسو الادب العرفى» 
ا أملر ا من قدره وحاولوا أن عله عل رأسالبلافة العر؛ ب متجاهاين|ادور ا 
١ ۵٤ ۹ ۰‏ الذى قم 4 بلغا الصا رة الذين سپقوه دل ااا راق e‏ وقد جزت E‏ 


إحاطة أسمه رال من التقدر والا جاب لر بو صفه صاحب الا لو بالل ۰ 
r.‏ یں C‏ 


ل وبا الرجل الذى اترجم عدیدآً :من ؛ رات الأدب الفار-ى إلى الأب ۰ 
العربي 0 ولاريب ان ابن المقفع کان مارآ شدید المکر فد سار فی 1 


طربقه بخطو ات دقبقة متقبعاً خطة اؤ امرة الشموبية الكمرى » وإن کان 


أنه فك أنقط. من بسک ونا جزاءه » ولكن دعاة التغريب ف لمر 4 ٤‏ 
الحديث امتتطاءو | عن طرق فصل قطاع الأأدب عن جسم ال رالإسلای 


ویم é6‏ آن e‏ به ک یږ من آعال اشەويية ۰ € 


Nm 


الباحثون عن خطره وتآمره وعرفوا موضمه فىمطالع هذه المؤامةالشعوبية 
۰ الشخمة ی وصف بأنه آکر أعداء الإسلام على الإطلاق ٤‏ وقد قفى, 
آکبر شی حپاته فی عبد الدو ل الأموبة : وان زرادشتيا فى قول لاشمازه ٠.‏ 

بالقام قوس الجوس عامة » وکان فی قول آخر مانوبً أوءزدكباً وقد قال 


بترجة كتاب مزدك المعر وى بام ديستاو إلى العر ية لفشر العقاثد ا )زدكية 


فنرعان ما کو زت فى أول العمرالعباءى فرق «زدكية کیرک أن هکب 

(الدرة اليتيمة ) فى معارض القرآن » وتر جم كتاب كايلة ودمنة ونه 
باب پرزویه آخطرالبواب بمارض فيه الا دیان و شیر الكمة بعدم إمکان 
٠‏ التوصل إلى اليقين > ويعتبر العةل وحده أعظم وس.-يلة وآفط أب للمعرفة » 


وما پزال کناب كليلة ودمنة فى آیدی شاا ف مطا لم دراستم ویر هذه 


هله الشبہات منذ قرره الدكثور ط4 سین :ي طلاب المدارس الثانو ية ء 
ر موجود ف آردی ااشباب ڪت امم البلاغة العر بية و مأ ف4 هن جوم 


وکان ابن المقفع برع إلى فشر الإلحاد وااتحلل من الإسلام بالذات قاصدآً 


۰ تشكيك ضعینی العقاآد ف ادن ودعو ٣م‏ إلى مذهب اا او به > وقد أشار 
e‏ العلامة البيروتى فى كتا به ( اقيق ما الرند من مقولة ) إلى مانوية ان المقفع 
وقد سجل ما قاله الخليفة المإدى عن ابن المفقع حین قال : ما وجد ت کتاب . 


زندةة قط إلا وأصله ابن المقفع . e‏ 
(آبن خلکان : وفیات الاعیان ٩+‏ ص ۱۸۷ ) | 


يقول البیروى » وبودی لو کرت كن هن ترجمة کتاب (ر بنج قنثر) 


٤ المعروف هرفاً بکتاب كليلة ودمثة فا نه رده بین الفارسية واهندية‎ ET 
ثم بين الفارسية والعربية على ألسنة قوم لا يؤمن تعبيرم إباه كمبد الله‎ ٠ 
ان المقفع فی زیادته‌باب برزویه فيه قاصدآ تشكیك ضعنیالعقيدة ف الدين‎ 

۰ و اکر م لادةو ة إلى مذهب های 4 وإذا کان ا فا زاد بخل 


٠ ۰ عەفماقل.‎ 


) ا‎ ٤ 
u امروف ان ت الترجة ى امت رالاناد کے‎ - 

: وأکن الوس الذين ولوا‎ ٤ رة ة الإا ات هَن ن العلوم اليو فأنية القدمة'‎ ١ 
هذا امل وف مقد هم ان المقفح 6 حولوا الإتعاه غو الفاسفة الإذية‎ : 
الى م ا الاصفام وسک اليو نان ود ان المقفع ف ا رالمۇرخين‎ ّ ٤ 


e |‏ هو آول من ترجم من [طیات اپو نان وفلسفاتیم » ثم تولى القرجة بعد ذلك ۰ 


النصارى من الفساط رة والماق 4 ( حنین اق و1( ¥ ترم ان ت 
۰ من الها اراشا کت أديانها القد ية ثم لم تلمك الترجة أن ارقت غو i‏ 


| الو بات والإباحيات من الفلسفات القدية » ومن أرز من لوا فى هذا ٠‏ 
a‏ | المجال اہک آله ن المقفح ¢ وآل اوخت و٥ر‏ ی بن خاد والحسن ن مهل e‏ 
1 ا من المجوس » وقد تامو بقرجےة e‏ 


0 ھر 


FF PR 


قول ا ڪل سامی از شار ق ابه مقدمة ا مناج 1 »«ٿق فاد 


مفکری الإسلام : إن ( دوزبه) القدیم ( عبد لته بن القع ) وکان اکر 


١‏ ضاغن على الإلام ف لديم قدم أول ٠ا‏ قدم القتاء على نظام الإسلام 

للاجاء ی کتاب (» مزدك) م کتاب ب ( رزديه ) ليثبت تناقض الاديان . 

وبخاصة الإسلام ٠٠‏ وعدم ينیما وما رظېر له فیا من تناقض بینا بژکد 
٤‏ يقينية الفلسفة ووصوطا إل الق المطلق » م قدم أو فع ابنه عمد بن عبدالله ٠.‏ 
المقفع ليدم أول ترج تة لمل ظن آنه او رة اامكيرى لليةين قانون مد مى 

ف زظره ف افق فوق الا فإذا أا ن المسلون إن کتاہم ادس ل ايه 


: 4 : الباطل من بین ديه ولا من خلفه » آشار م إلى ( باب پرزدیه) اذى 


۰ 2 اقرر ما ا وتغاقضه ۾ وإن م راق الفاسفة هو ع رق J‏ ن دم 


كل هذا بصورة المنطق الأرسماطاليسى البناء امنكامل اليقبنى فى أطره . لقو ٠‏ 


1 
el. | 


عرس روزبة جو سي 4 ة الفرس وآنی : رة منشات ا الخْنو صر 4 اررق n‏ 


س 


على ار روزبه کا تناو ل المغطق متفلسةة ظېروا الالام وجدوه ورذءوه 
> . فوق کل -بقین » وحاولوا مز جه بکل عل إسلامى ول تسكن الجماعة الإسلامية . 
فافة من كل هذا فترعان ما ناوات انمق الارطى بالدراسة والأحرص ٠‏ 
E‏ فرقه یاه کل عرق و أنشأت منرجما » بل کان الموج قد کو E‏ اأمده ٤‏ 
مستندآ على القرآن وااسنة والةوهة إلى قانول مما . , ۰ 


۰ ويقول الذكتوز لى سامى الاشار ٣‏ إن لفاء زور به کژيړون YT‏ 


وقد آمددت أشكاذم وتنوعت صورم واکتمم م ج فسخ مشودة 


فاشلون . 


بالإضافة إلى ما آوردہ البیرونی وان خلکان فقد قام القاءے بن[ بر اھ ازیڈی 


أشار القاس إلى مانويه ابن المقفع . e‏ 


وقد وصف دماة التغر بب ابن المقفع ا نه عل من أعلام الفكر الحر ٤‏ 
وأنه مصلح اجتاعی » وهذا کله من ااز رف الذى يراد به إضفاء صورة ‏ 


البطولة على هذا آالھعویی الحطر الذی تۇ کد ارام کاہا على آنه بق آرت 
٠‏ العقيدته المجوسية إلى زمن!اادولة المباسية حيث ألم عل بد عپسی بن على 
عم المنصور ٤‏ قال لمیسی بن على : قد دخل الإسلام فى قلى وآرید أن آل 
ا عل يديك قال له عیسی : لکن ذلك ر هن الةو اد ووجوه اناس فإذا 


كان الد فاحضر م حضرطمام عى ءشية ذلك البو م اس بأ كل ويذهز م 
ل مادة المجوس فال له عدی :٠‏ أزەزم ونت علي #زم الإسلام : قال : 
آکره‌آن آبیت عل غیر دن وروی الیم آنه مس بوت النار بعد مامه 


لان المقفع البكر يه » لقدفشل ابن الةفع ٠ن‏ بل دم أا ` 


ص a‏ = 
1 دار i‏ - ى أثفر ل افر نر العدا وبك اناد رل 
الف ل اصدود واف ايك تادوم اميل . a‏ 


وکا کے ادان نلاا وقول الجاحظ إنه کان مت 


eT‏ ل اشراب مع مطیع بن باس ووالبه û!‏ الاب وبشاره بن ن برذ وآبان 


و جر f‏ پەمنا وکل ۳ 7 ف دنه انه وقیل 4j‏ عاض 


٤‏ : القر آن 


وقد وقد انیم اة ف آغر ا ف4 قنله ا ان مداو )4 ةوال اة ا 


وقد کشف الاستاذ جویدی الإیطال فی کناب [براھم آبو قاسم اذى . 


نشره وهو كتا ارد على اللمين عبد الله بن المقفع » ها الكتاب. 
عن فقَرّات من ک تاب قعارضة أبن القفع للقرآن وقد کان کتب باء م الذور ٠‏ 

. دح الذور وبول إنه منبح لير من خث إنه مثزل على‎ ٤ اارحن ل ارحم‎ ٠ 

ا شار إلى ما نقله أبن اأقفع من افا رمب من کب مان ز اہن لایصان ۰ 


ولقد ازل الدفاع فن ا القفع ف اهر المدبت که ورون. ەن دما ٤‏ 
1 التفريب U‏ مى أمثال. طه سین ن وأحمد امین و بارس ابستانی رمم« مر دود 


e‏ لزاه هذه الو ثائق اتی لاشببة فيا 


Ng 4 


ورب ان فاتهالی 7 ترج انکذف وچنېته: :ترج خدای i‏ ا 
ملف كالفرس»و آمین ul‏ کتاب ا) راسم والتقالید وکتاب (التأج)فىميرة 
بو شروان ٠‏ تر جم کتات مزدك' i‏ الأدب والمثل الأخلاقة المجوسية 
مالاياتاف والمفاه مالسلا وكاب كليلة ودمنة الذ ی ضاف ليه باب 
ا ) پرذويه) امدآ شك ماه العقايذ فى اادين ضلا عا قال من آنه 


2 غفا سه‎ a 


: ارجم افر ا المنطقيةالثلاثة وکتاب[یساغوجی رفور بوس اله ورای 


۶ وکا کب تکاف ی المقيدة الإسلامية . 


وقد ا شار هلال الىناجىأن عبد اه بن القع الذي ل رم كليلة . 


1 .ودمنة هو الذى نقل هزار آزسا نه ( آلف راف ) 8 العربية وای کات 


فواة كناب ألف ايلة نولا ريب أن ما قدمه عبد اله أبن المقفع. فی کاب 
آلف ليلة ما زال {i‏ حی ايوم شير الشبمات فی النةوس حول وثنیات 


. الجوسية وفساد اأصور ا تی قدمما والقمص,' ا)ميثة بالسموم والإباح :أت‎ ٤ 


وقف حاول]ا بعض أن يصفه بالبطولة فى نقد نظام الح والملك ونه 
کت ص الامان الذى سیم ژد اللليفة لحخه الثار عبد اه بن على فو ضع 


ابن القع ف امان j‏ رط الشديد اتال (فإن 1 ف آمیر المۇمثين عاجعل 


له فهر EES‏ 


> 


9 اباخث ث فی کنتاباته عن نظام امک الاك فى اادرة البية والآدب ٠‏ 


الكبير والصتير يد المدف الواضح من النامر على نظام اک السلا 


بي هدمه وإضا ؤه لساب اا اباط دس4 وااةرەطء de‏ ای کات 


رمم وقد . es‏ 


فال المقرزى نه کب اانا تعدی فيه ما کته الخافاء من الامانات 


ْ وقد ھت هذه e e‏ 


٠‏ س ماقاله الخليفة المدى فما روی ابن خا کان آرت کل کناب 


زفدفة يە ودفى صله إلى أبن المققع. 


MM ۳‏ برزویه ای آضافہ إل کتاب کب دة تادا ب کیا 


: ضعفاء العقيدة ق لين‎ ٠ 


Kl 0 


٠‏ ا کک 


ق نے ا فا حین ر بعد د ملام امامت ن یوت ت الار ا جا ٤‏ 


: لل داه القدجة . 


رر لقا بی رای کاب السرم (اردم ل اناق 


٠. ت عن معارضته اران وة اخارأمه له‎ e 


lkae‏ المسمودى فى مرو ج اذهب o‏ ابن القنعم وآشر ن 


من اللاعدة تر جوا مؤلفات مان وابن دیصان وم‌رقیون کا آن ابن المقفع 
رج مک ابه مزدك و هلق ااصفدى بان کت ر نادةة الممنو اص یآ کثیر ۹ 


2 من آراء ابن الفح . 


. أشارت إلبة رو ابات عديدة واکدة عن اتمال المقفع‎ ll 


بخلةاء الشمو بين والمجان التمين بالزندقة من إق ال البق ) اذى 
آنکر البعث والقيامة ) وعبار بن حزة ة وإبان الاح وسېل بن ارون 


وار عجرد . 


۷ ار بط اہ م ابنالمقفع وتهمة الزندفة عند المسعودى و ابن‌خحلکان 


ا وال .یز ونی وااضفدى 6 وقول وي 4 1 :ل الاحادام قران الذى ٠‏ 


اول أن بعازه : 


ویک تاب ابن القتعم الفستشزق ا هذه العبارة ا دن : 


e‏ أبن المقفع یف نظر المستشرة ین ز زعامنېمفقداشار جار بلىإلأنافقر أت 
۰ ی تود الدزن | فی باب رزوه م من وعم ابن المقفع ا ی حشرھا دون 


أن سفر ووج عن عقي دته الالحادية وال :إن القطمة كا 1 l‏ 0 بان ۰ 


"چاه ق اكير وزی مکی لاذع > کن أن نکر قد کتات 
وانقشرت E‏ مۇلقم| ق دواتر لاط فازرس ااساسانية ودتپا از کن هو ۶ 
المزدكية آو ف ا ا ف القرن المامن الميسلادى. و لر ن ٣ن‏ 


ا 


افر جا ا مقلا سو ده ده الك کان فقل ينالقع : قد ا ھڭە . 


٠ ٠‏ القطمة أراءه تاسياً إياها إلى ش#ص أجنى . إن علينا أن رض أن يكون 
: اب القع وهو فى سن الرجواة والنضج قد تعلق باجو سية و وآہن ہا اا 


عقليا ٤‏ ولوإآنه من الممكن أت يكون ابن القع مع ذلك ييل إلى دين ٠‏ 
الرس القدم م اة الءاطفة والحضارة < وی کد جر یالی دة 
ابن المقفع المانوبة وة نسبه (باب برزويه) فى كليلة ودمتة إليه وكذلك 

الكعاب الذی رد ڪاه القامم ان راهم ويقول : أن ابن ققح ردعلي . 
مادة القرآن بطر ية فلسفية جد ية وبوراهن عقا ثارت الامام القاى 


٠‏ ما إثارة خملته عل الرد بنفس ال سلحة اني صنعتبا المعتزلة فى تاك الفةرة 


ولعنى مقالة أبن المقفحم ۾ لى المعارف الد بذ ۳ من 1 ەين الاديان ۰ 
ف بین اع ٠‏ 5 


۰ دونه من‎ 1 i ان چماما ابن القع‎ O a 8 تتضمن‎ o 


1 . إضافات بالاضافة إلى هذا کله فاا د ا ۳ اتصال أبن المقفح‎ a 
با لما نو ية ودفاعه عن أمداء الدولة وانتةاده د اة ة الخلانة ف وسال الحا به‎ ٠ 
٠ ا ودعوته ه لتعليق وافتباس الوط اا ٣ی ار‎ ٤ 


(0 


اا ان سپا اسن ال اسما اتی حاو ات حرکة ااتغریب_ 
والشموبية فالمصر الدیث ث دفمما ل آفق اأشهرة وارز ف عاولة < 
افلسفة القدعة وت#دیدها ۽ وڪن شد أن ان سا طبرب لا غبار عايه 
ولنهراند ف جاله وأن الأمز لواقتصر على هذا الجانب العلى فى حياته ا 
وجدعلیه من ملام ولكن المساشرقين والمیشرین بثفخون فی آراء ابن سنا . 


٤ 


: نة ولون من شأنما , واطغون فو الشخصیات وعجبون 


e 4,‏ ذوی الصالة من ن امال البیروی وغیره . 


ا a ku‏ ت الوا ق ان ا سینا کان ل ا ارا ااصةا والباطة 
وأنهقد اودع كناباته تلك الا سرار واارموز النى يمر فما آضباپ الخططات 
السربة اولي الإسلام 6 وقد أعل ان سینا من شان العقل علو؟ شابه 4 


المعتزلة وزاد عليمم فد دعا إلى ما أماه سلطان امقل وتقديس العقل ما هو 


1 ؛اطى ا خظرة الإ سلاميةالصحيحة .ولاس‌هذا اذى ءةو له انسیا للا متابمة ۰ 


ناهج الملينية اليونانية ولیس له أاس اسلاى ما» وهذا هو موضم انهام . 


ابن سينا وهو فى تفس الوقت موضع تدر الاستشمراق والشعوبة اه :وم 


۰ یکن ان سا متورطاً ف اجاهه هڏ | وإءاکان فا صد إلبه مدا ا 3 1 
کان من ذعاة الباطفية وزعباء تا المستورين » 


ولقدكانت عاولةان سينا فالتوفيق بينالفاسغة۲ بوئازة وین انلام ا 


نالعال اللفيقية امخرصة الى لا تصدر عن مؤمن بالإسلام - إذكانت 


تستهدف إخضاع المقيدة الإسلامية القانمة على التوحيد للفلسفة الرونافية ٠‏ 


الوثئية الإباحية ولقد كانت الك كرى مقاتل ء لن هذا الاتجاء اذى سار - 


: فيه هو والفارای [٤اكان‏ الطر يق الذىر مته الباطنبة ودعت لله وآشار ليه 


: لخوان الصغا. وقد اعتبره الإمامالغزالى فى كنابه ( تمافت الفلاسفة ) كافر 


۰ ارا عن الإسلام لساب قوله بقدم الما وغم أ بالکليات دورن 
٠‏ الجرنيات وننى البعث والمعاد,. 


وتالرغم سآن ابن سیناحارل ادفاع عن شه وا تة اتساله . 
بالۇامرة الباطنة فان وقانع. حیاته تف هذا الانتاء کا اوکد الاصادر . 


الأتاعيلة عل باطيته ققد تاثر بفلسفة المترلة الى اننككت كل تشها ٠‏ 


٠ ٠‏ هرق فارس بصورة خاصة اثر الضربة التى تلقنها على بد المتوكل 


4اا ٠‏ 
n ٤‏ وینحدٹ ال ستاذ إراهيم الال ر باطبية ابن سينا ( جلة الرسالة 


الافلوطنية انى وربا من الذارابى و(إخوان الصةا وبقول : إن فلسفة ان . 
شيغا كان رة شجرة غرسما مسوا الدعوة الإ سماعيلية فی أرض . 


يونانية . 


8 


ويفصل القول فى هذا الصدد فيقول : إن الذى بظبر من سيرة ابن سينا 


(A= ¥ ) rE‏ ( آنه زجل دنا وسیاسة کا کان فياوف ى عھر کانت ف 
السياسة والدرن وج ين متلازمین للدولة ولجم تولىمنصب الوزارة لمش 


الأمراء البويميين .. 


وان هؤلاء زيدية وتعرض لاسجن والقتل غير مرة لأاسباب سياسية .. 


وصح طبيباً ونديا لملاء الدولة الذى الهم بالزندقة للازمته لياه . 


وکان الاس فی اصبهان پنظرون إلى ابن سينا كر نديق » لحياة الهو الى 


کان بحیاها فد کان من أصحاب الکاس والطاس وکان ينز ع ف حاته 
الشخصية نزعة ابيقورية مغرقة فى الاذة والحس والشموة »> وقذ وصفه أبن 
لكان فى أيام حياته الاخيرة بالإفراط فى الشموات وال كل ٠‏ واقد كان 


ان سینا ٣‏ کی اعدا السلطان جود الغزنوى » وكان الغزويون أعداء 
الاعتزانوالباطنية والفلسفة الإلمية . ولو كاناللطان هثر علبه ىاارىاقتله 
على وجه التحقيتق » وقد هرب ابن سينا من‌اارى قبل وصول الساطان وكان 


دام ا۵ روب م نكل أرض تد [لبما بد الغز نو بين » ركان الغز نويون 
موالون لادولة العباسية ومسنودن من دار الخلافة وكان ابن سينا بذلك من 
إعداء الدولة العباسية » ولم يكن ابن سينا من الشيع-ة الاثنى عشرية إذ كان 


والده باطآً [سماعي ليا كاآن ابت الذىنعاً فيه كان ءفت و حا للدماةالاساعيايين 
آي ار سل‌الفاطهپین الذن بحکمو نمصز وط حون الیک الشرق‌الالاف 


قبل علیاء [سماءيليين 
ایام الأمون وام لا : و رو اء ەۇلفىپا : 


= ja ص‎ 


ا 


ن ر ان ا امین السا عبلمین ll‏ وان ان سا وړ وجه مث 


مطاح مہ ناوچ ة قإسامياية, باطدية صرف عندما دفعه ابوه إلى دراسة الر: راف ات 


والةاسةة وکان ذلك داف عقا دی من بيه وم الةاعدة ال9 ماس م4 ة للعقردة 
Ci‏ 


لاام ية وهی الوم جه نای انی بقابل ار جه اروحان لا کک 


الاطنیون ب رمتقدون عن إمان e‏ ترات ۱ نک اليو نان نما 


اص ( ون اللاسفة ) سةراط : -أفلاطون - ف ڈأغورث سے أزظر ت 
آفلو طین) م الا نةإ ماعا مون فعللافا لي باطنية من [حدینو احیپایمعتقد ام ۰ 


فأسفة و مدر سه فلسفيه ا فا وازدهر الفكر الیو نانى ) ارف تمر ak‏ . 


٣‏ ربع م دما ل اء له - دار الكفاف ( er!‏ يرون | الط ا ةوا يتعاق 


امن حرارة ورطوبة وييوسة ومن جات آربع وفصول السنة ومکونات 


جسم الانان * ۳ ما فا من کو اکب وحار ومعادن عل ساس من خواص 

الاعدادكالمدد |٤‏ 1/۷ طط 1 اجا فى نظر بات إخوان الفا المستو حاة 

e‏ ف الفاسةة لايئاغورة ية فى ار اة و الاب (ممملی غاب 6ر و 
۰ الإسلامية ( 


وتؤكد هذ المراجع الباعطنية أن رسائل إخوان المفا قد وضمت من 
و من‌الامام الاساء برا الى کان 0 نرا 4 


ما خرص ما اطيعة ) الا بات( از إ مم يعتمدون نظر! ا بش 


لی ور ہا ان سینا عن الفار ای £ عن خو ان لصفا وة ر وة أله ضضض توو ٠‏ 1 


بالأصل إل أفلر طين ومدرسة الاسكندرية و لاصتا عن ان سينا آن لته 8 


عقل حفن وإنەيعةل ذاته وداحمالتأمل فا و حسث أن ا التعقل هو دة الوجود 


فد فاض. عن ايت :بالضرورة مو جود واحد هو أأعقل الأول وع فاض 


. والثانى : رتبة التأويل ( الاسامى)‎ e 


٤‏ ا 

انل ران ا حى المقل العاشر وهو ال امال اذى فاض عله 

٠ ۰ e ۰ . عالمنا الأأرطى الذى نعيش فيه‎ ٠ 
و هذه العقوؤل اللغارةة للمادة كاأت من انلا البونان | کو من نين ڪڪ‎ 

علا ولكکن ن الفارای ڈ 4 م ابن سنا أوتف ال ,هن ۶ن المقلااعاشر لو 


مع مرا اب اادعرة ۳ و لدی الفاطم دين . 


وم رون أن العقل الأول هر رة a‏ نیل (1۱ ناعاق ) . 


٠‏ والرابع : رتبة فصل الطاب ١(‏ ا 
والحامس : رتبة ت الحكمة (الحجة) , 
: (داجم مۇلف تار الدعوة الاسلامية ( فد ا ر ااؤلف اء ادھاة: 


a ان حوشب) الکرمانی » ناصر خرو » ابن سبناء الفا ران اراتا‎ ٠ ٠ 
رازیء السجستانى » والذى ېرمن ذلك أن ان سا یکن ! ن باط ت مادا‎ e i 


وحسب واكان داعياً من أقطاب دعاة الاطنبة . 


5 اا ا ا إذن کان بضع ةة لاه م اة يدا اة 
٠‏ الاساعيلية حيث أنه کان رقا بل تائ بحو ثه لاف يةهم. مراب الد وقاای .-“ 

كانت موجودة ومقررة وبل الفارانى وماذ ابام [خو ات اامفا فى دمر ٠‏ 

ا مأمون عل آفل ققدر . 


ونفارية افيض ال فلوعلينية ذه هى أخطر اانظر يات المبتافيريةبة اى ٠‏ 
ا ختو م | الحقيدة 1 بأاطذية الکو ا تماق بالامام ال .اا ی لموم الذى کن : ّ 
صل منز لته ادى القامين على العقيدة دة احا إلى درچه پذبوع ادعات ` 


کک ر e‏ الذات آی العقل احض ودر جه ري ت 


e 


۰ 0 الذات دی ی المياة 6 نابات ¢ مدع افا رع لمفات دمر 


بع الداع 


e‏ :لذا شور الامام بصو اصوره الج u f‏ م ٥ن‏ ا وصفة ا 
من‌صفاته . ۰ : a‏ 


3 إذا تحدث لملیاکان هو اف المقيفة : ا e‏ 
i ) u‏ ربة الفيض ( فی اد نة لمق دده ت الاطلنية 


١‏ ومن هناکان ان سينا باط ا J‏ د 4 باط نیا كيرا علو 1 8 اکەد 


وری أن (iie‏ أن ات 1 الکلبات دون الجزئيات وإفة 5 ل E‏ 


٤ |‏ ارات فاته ملا مانا ولیس بأعيا با وو صم | وهذا الف د 


ا ر نماز A‏ 


: وجل باطنی الناة ا به توجەى i‏ اأرل وجه ت باطنية ةرم 


کن لھ لیو ین ومن أعداء الغز نو بين والدولة اء باسية اتی ناصما. e‏ 


1 e فق ف فاسفته کل الاتفاق ھم لحه‎ 4j ۰ الفاطميون | 1 باطنیون ن المسداء‎ e 


الباطدية ل و( الميتافز ر ق وااروحانی اوهو 2 آل ا ال باطفية 6 
الوئوة ال تی ت کد کو 4i‏ من کار دعاة 1 باطية . 


ولا راب ب آن هذه المادة الي اض الأاستاذ الا ا a e‏ 


E‏ الباطبيةوالى اعتمدفا عل کتاب تارج الدعوة الاسماعيل u a‏ تور ذامل 
حسين » هذه المادة كافية لت وي یح موقف ان سينا وعداثه لافکر الاسلای 


القرآنی ولعانه بغیر ما يمن په الساهون » ولا ریب آن دذه لفاسقات الى 


تعلق بالمقول لسشرة و وھ ي ۵ن الك ر الافوطبى ى الفاسد le‏ ا درس ف E‏ 


0 


9 جاسماا داز سا عى : ا نقار بات فاسة بي ی وم مارت مهوم 
اتو د و مثاقضة الاسلام الصحيح ٠‏ . 1 


ويب أن تحاط فى دراستما بالخلفية ای كوف ”ماو رها التاررخى 

وعاو لة مؤامزةالباطنية الكمرى لوضمما وام تلاط لافماد ااقابة: لاء لامية 
والتائيز عليما وقد تجدد هذا الفعكر الوثنى الاضال فالء مر الحديث 
الإتشراق والتبشير وعادة ر دون ان 4 نتدہه ه آحد ل اما 


* a ¥ ٠ 
: تر فلسفة ان سينا الخاصة حول مسائل ثلاث‎ 


مسالةافيض » والنفس‌الانسانية » ونظريةالمعرفة الاشراقية ومانتضمنه ٠‏ 
من نظر؛ بات خاصة إل الميوة 0 ا رات و التصدوة ۰ ۰ 


آولا: : نظرية افيض یکن هو الذی اپشکرها ا سبق لا 
أو صر الفارآبى وللكن أبن سنا وضحما ودعہا يث نغار إليه آحبانآعل 
أنه هو الذى ابتدعما وهى عاولة لتفسير ضدور لمان وتعتمد ء لاماس ەن 
الذوفيق من عناصر أفلاطو نية وإرسطوطالسية وإسلامبة وا مسحة هن 
القصوف فمن آرسطو آخذ کل من الفارابی وان سينا ان الہ (جل وعلا . 
e‏ يقولون علو کیراً) قل عض يدرك افسه وعن آفاو ین فة 2 ' 
ص اتب الو جود وعن ال-كامين النفرقة بين الو اجب والممكن وعن‌الموفة 


فكرةالإتصال بالعقل الدا؟ تم وبالذات الإهية ويرى الذزالى أن أبن سيا 


استیخدم رة افیش اقرب قم انال ویری ابن وعددآن نظاردة ة ابض ٠‏ 
ڪندالفارای ؟ عند أبن سينا دخيلة على الفلسفة الحةة و پت م کادهما بالكذب ` 
ویصف الفارای وان سینا بآنہما آول من قال هذه ال رافات فةلدهما اناي 


ا وهذهک خراات وتیل اف من ربل اکل . i‏ 


کک 


ا 


Ut ۰‏ : فى موضو وغ الا الإنسانية استرشد ان سب ا افارای فق 
٠‏ اشن مع إدخال کثیر من التعددل والتةصيل علمأ و تکفف : قصيدة ا ن 
١ 2‏ ا سنا عن تاره الكبير ا آفلاطون . 


Wl )‏ لاق افلسنة الأشراقبةا اة 1 فان بوة وال حىوالءجزات 
٠‏ والنصوص فاه بربط نظربة الفيض بنظربة ماديةهى وحدة الو جود الى تقول 
بان اله بتجلى وانه بتحد بکل لوق من خو قاته ( تعالى الله عن ذلك عاو 
کیراً) وړری أن رامات العارفين كعجزات الرسل . وان العارف می 
و ٣‏ 0 » ومن هنا لا يكلف والتدكليف لمن رمقل التكليف . ١‏ 


u | ٤‏ الول ار ومیارضن فوم الإسلام الأصيل انى لا قر 
٠‏ سقوط التكيف عن آی و راحد من المسلهین ولا عن انق ٠ ٠‏ 


رشان نات الارن اباعلنية وان ألبسه ثوباً صوفا 
ا ا وهن أا ر آر اه السو به بن المعجزات 4F‏ امات وامجو ی 
ن س شېد lle.‏ پتجارب iI‏ ان من الوثفيين وهو مادی £ نظر 4> ٬ث‏ ج 
المجزات والسحر والكر امات لى ایر القرى الق 4 ة للأجراء ا ماو به 


قف ان ا فح تام کنا ب4( الإشارات والتنڊہات )عن هو ته په ر 
Ml‏ أخةاها کثیرآ من الاس فی آعائه ودا وکانه العا متخصص » فهو 
يسجل ف الوصية الى بو صى مما آتباعه روحا باطنية واضحة» ويقدم جا 
باطنیا ضرعا شب ہج آخوان الصفا والفافة الاتاعياية » ووصى 
آثباعه بان لا بذيعوا آمرار الحكة الشرقية إلا من يثةون پنقاء سر رر م 
واستَقامة سیر تمم وطاب من خلفا: ئه أن يةرأوا فى حلقة مغنقة » واس ٠‏ 


بدرسوا الحالة الففسية ان پريدون مہم إلى مذهبرم مع أخذ المد ف 


: ا ET‏ س و 
المريدين أن يسلكوا مسابكيم مع الذين سيوكل للبم فبا بعد مرمة جذبمم 
إلى هذا اذهب السرى الباطن وهه الوصايا تة وصايا الباطنية ٠.‏ 


چ 8 خ 


٠‏ احقيقته فقال أنه .حرص عل تايل النصوص الدينبة تاولا باطنا حى 


لبا على اوفاق مح فلسفته الخاصة وهى فلسفة إشراقية "فى المقام الأول ٠‏ 
وهى تلك الفأسفة انى تقلت إلى أوربا وأشار إلى حياته الخاصة نقال آنه ٠‏ 
خصص أمسياته السمر والشراب والسماع وطاب المتمة» وكان مسرفا على ٠‏ 
تسه فلم يعن بعلاح امرض الذى آصابه ول بتحفظ فى شرابه وطعامه ولم ٠‏ 
يقتصد فى متعته فأشتد عليه الأرض ومات فى ااسابعة وانين » وقال أن 


فظريته فی الفيض مأخوذة ما أورده بطليموس عن العقول العشمرة کا تار 
٤‏ فى قصيدة النفس بآراء أفلاطون  .‏ : ۰ 


(E) 


ولال الام من نوجنه افش الإتبام إل افارانى فة كان باعانياً عرق 
٠‏ الباطنية وآية ذلك أنه فسر النبوة على أساس قعالم الشيمة الأمامية » ويعد 


القارانى أول من أقام نظرية صوفية فلسفية فى الفدكر الإسلاى » وصوفية 


٠‏ الفارانى لاتقوم كل مجاهدة نفس أو البعد عن اللذالذ لقرفيه النفس بل هو 


تضوف نظر ى يعمد على الدراسة والتأمل » وطبارة النةس فى رأبه لاتصدر 
عن طرق الج والاعال البدنية بل عن طريق العقل والسمادة عنده أن 
صي نفس الإنسان من الدكال ف الوجود عي لاتعتاج فى قواما إلى مادة 


وهه المفاهم جیہا من مفاعمافاسفة اللينية ولس من مفا ہے الإسلا 8t‏ 


(0) 


a‏ ۰ ۰ ن ارا د دة الال سه ماذج خهايرة هن الدعاة ٥ن‏ امال ان 
الاو ندى الذى هو مرة 7 دة لافاسفة اليو ثانية وقد إدهى ابن الراوناى ٠‏ 


انەلایقبل من الافكار إلا ماخضح ماق العقل البشرى ۴ وده ان رما ل 
الان ا 5 تاج إلى وخی من السیاء الان کل la‏ ال به الا نبياء لا بڈق e‏ 
اقل وکن أن ستةى البشر ية عن دعو تمم لان ما طا لبون په ااناس من 


#بادات وشمائر لا يستسغما المقل ولا بوجد مبرر يعاق لام بادا( وآن..:. ٠‏ 
ممجزات الرسل لا يصدقما العقل ومحتمل أن رواتبا توإطوا.۔عل الكذب 
ون آبات القر آن لوست خارقة للعادة 4ح ان پتفوق فرد بار آديية ET‏ 
ل نای اللغة المريية . 


هله الوم رالساليل الى آوردها ان ال واندی هی انی ,حفزت 


2 2 دة ااتغر نب عل به فی هنا الععر الحدبثف ث ود رده وإمادة. الحدرك ف ٠. 4e‏ 
حى توضع هذه: الكبيات: حت أنظار الدباب المسل فتجرى على أاشامم . 
وآنکون موضع حذیهم ظانینآنهم بذلك سیفسد واا حر | اليقظة ااي ی ٤ر‏ چا 

الإسلام ا :وم وهن la‏ عى بان الرواندی کثیر هن الاح ين وف pfe‏ 


عد الرحن ندوی' الذى اع هذه الل راء وحسپا والواقع آن, ,هذ الآراء 


فی جاتما ابست إلا شبات باطلة وستطیع کل مغوض أن نا وان يدسا 
a‏ وکال تخد ع.أحدا وخاصة من یدرس حیاة ان الرواندی وسرت آنه 


وجل فارمی الأصل من صل و دی .کان آباه ودا ماسلوما زا هو مصلا 


: باجوسية الفارسية » وله إرتباط بالمؤاسة الباطنية وقدمرف )l,‏ فاق وباع 
قلمه اكل الغرق والمذاهب والاديان فقد آلف البهود وللرافضة وأجرأكتبه ' 


( الزمردة ) الذى عاول نه آن يقول .ببطلان رسالة الأنبياء»رقد وضح 


الحسنالباط ل کاب لر عله وکشف زیفه وائبت الحاده ولق 


E ا‎ 


۰ - < 
اتمل ان الرواندى مة بامعترلة وتعلم منيم الجدل المنعاتق المضالى عرف 
كيف يستفله فى اثارة الشكوك حول الإسلام ٠‏ 
قال الحافظ بن الجورى : زنادقة الإسلام ثلاثة : ابن الزواندى ٠‏ 
وأو حیان وأو الملاء »روی أن بعض اود کان قول عض امسن 

1 رشان ان الرواندی » ليفسدن لیک زا کتا بک اک آفد بوه التورأة ۰ 
اعانا »ققد انق أبوه لام ماعن أهل طائفته فأخذ بثير عليم جاج 
الجدل و الشاغبةء کا کان إبنه يفعل فعا بعد فإذا ل يتم له ماأراد انقاب مسيحيا ‏ 


قال البلغى انه ن ف آرل اه جن السيرة حيد المذهب »م انساخ ٠‏ 


م ان غير الاباد والزندقة وطردته المعتراة اوضع الكنب الكثيرة 


فى عالفة الإسلام . 


وکان ابن الراوندی ملحدآنی شبابه ولکنه‌کان آعرف بإتماز القرآن . 
ویره من كث المؤمنين » وقد وضع كناب الود برد فيه على الین م 
رام نقضه بنفسه فنقضه ووضع کتاب (الإماما) للرافضة لقاء ثلائين دينارآ ٠‏ 

ووضع کتاً غیره فی‌التو حرد وأعله . ارش اظم القرآن بذظم من وضمة › 

وضع لارافضة ضد السنة والستة ضد الآخربن قال عنه أبو العباس : أن 

اين الرواندی کان ل استقّر عل مذهب ولا ثبت لی حال دی متف . 
يمو دکتاب ( البضيرة) لار بع اة در م آذها فا بای من .و د سام ' 

فلا قبض المالرام نقضه حى أعطوه ماثة درم آخرى فأمسك عن النةض . 
وقيل كانت طزيقة ابن الراؤندى فى حياته المنهبية اانلاعب بالفرق 
والملل وبأهل کل منہما دح ايوم مذهبا وعقر خر وا الف کتاب طمن ٠ ٠‏ 
فيه نی فظم القر آنن نقضه مليه الحياط وأو على ال جبااى وسمل بن نوحت .. 


r~ ا‎ 


@ 


ونقطه ۴ اسه وکن صدبتا لان سی الوراق وآ حفص الداد 


وغیر ها من مشموری ملا دة ذلك الرمن الذين ستو بالرفض وهن 
ک2 ت تاب( تاج( ا اه على قدم لمال وکتاب ( اإزمردة) ا 
فيه عل آلرسل ورهن عل ابطال الرسالة وك اب ( الفرند ) فى الظن على 


i‏ النى وكتاب ( الاؤاؤة ) فى تناهى الحركات وقد أعيد منذ قريب طبع کتاب 
î 1 1‏ ) الانتصار وارد عل أن الرواندى لحد 8 قصال 4 التكذب ل المسلين 9 
0 ۰ والطمن عام ( بقل السین ,ر ¢ ن الحياط بتعلیق اادکتور ع اة : 


9 0 1 u 


وبمثل ان الر اوندی وب الإلماد 2 ادم ۴ ادعرة اباط: يةفى 


کک عار [نکار الادیان کہا ویقصد ہما e‏ 


وگ" e‏ کر خباطة ( اقتا e‏ 


٠ انقلا بعض هذه الصو ص وقد أشار هذا الكانب المسيحى إلى تلك الظاهرة‎ ٠ 


الى عرفا الإسلام و تەر فبا الأديان. ولا الام : A:‏ ی حرا 4 الرأی 


4 والساح لکل صاحب اة بان تکام ما دون افر ٤‏ ى ۱ء قاد بن 


الفكرة الفاسدة لاند آن: ةط ا حشدت 4ا اط جود تقول ون ا تاشده 


ح رکان۔ غر وب من اديك هذه الآراء سوف بلق فس امير :) فقون 

آمواطم ليصدروا عن سبیل اه فسینغقو نما ° ۴ کون عم سم رة E‏ ہے لہ بون) 

1 وقول سام : لانود أن ام هذه النظرة المجلى م هن غير آن دی ابا هذه 
المدنبة الإسلامية اأسمحة آآی کات تاذن لاال صا حرا ان الراوندی 


هذا الإجتراء على عقاندها ودا المجم اوالفنقص من تفکیرها ودیما اوی 


ساكنة هادي تولف الكتب رو1 علږه ودحطتا لا انپال په لیا من جاي . 


اللطات وان ار االمدنيات ااقدية ل پروی ل ر ة أي رېه وړ 


8 ل الحد د انی 


ME 
ا‎ ET N E a 
وای کد بن زک با الرازې : کواحد من آتباع هذا التبار فقد غرف‎ 


هذا الكهانى اليب وزاء ابن الراوندى ووجه نفس إتقاداته إلى الأديان 
فقط دون العلوم » وأنكن النبوة وتال ان الاس إيقساوون فى الرأهب 


:والاستعدادات وآنه لاحق للأحد أن يزعم أنه بتاز على بقبة البشم ميدة ‏ 


عةلية أو خاصية روحبة ممل النبسوة وأن المعجزات ١ا‏ هى إلا أساطير 
خرافبة صد ما تغربر العامة وان مال الكتب المقدسة بءارض بمضما 
بمضافقامت ال روب بینم] ون لو اعتمدالناس عل المقل الإنسانى ف تعريف 


شوم ما أختلف اثنان فى أمور حباتهما ولو اجتدوا بالفاسفة والعلوم 


ما احتاجرا إلى عقائد الدين وتمالم الانبیاء ٤‏ وحکذا م جد الرازى #ن ‏ 


شروب التاق يتمق إخعناعه عل اتل إلا الدین » وا لفت إل 
ان العلوم ائی اتل ہا من کیمیاء وطب لا تغلو من عناص تتمارض بع 


٠ ٠ أرسط قراعد العقل .فقد كانت الملسفة ابو نافية قد مدت طربةم| إلمالعةول‎ a 
و جلت القبسة المطفية منبجا لوصول إلى الحةاثى فزودت هنا السك‎ 

الاك برق عقيمة تدعم کله وتوکده » وكانت هذه النطورات مجتمعة ‏ 

امقذمةالظ ور آرامان الر اوندیوالرازی . فادعی ابن الراوندی آنه لایقیل ‏ . 
من الأذكار إلا ما مخضع لنملق المقل البشرى . E‏ 


وجاءت هذه المقواة المبطلة خادعة ابض البدطاء الذين جروا وراء هذا 


الیں یی وجپلوا :ن وحی اسماء ورسالات الانياء لا ضع ذه المقايسات 


المقيمة وان العقل وحده قاصر وعاجز عن فر مكل الامو ر وآن له تجاله ٠‏ 


وقد مزج الرازی بين عل ااسكلام والفاسفة کا تكلم فى خناف جراسات ٠‏ 


٠‏ النطق والجدلو الدب والبلاغة والنحو وافقه والاصو ل والتفدير والتارجخ 


بش ا 


ly : ٠‏ ب والب واقراسة وا ہلہر رہ کب اة رکب رة رگب 
میرد نا ج ا E EE‏ 1 


وقد عرف و ال ات و ر ا کا 


LL‏ رای منک تات إلى خر خلا مل بض لاف ا ات بسا ى 
کک أقمی الثمال بل آن له آراء ا ضما کتاب واخ ٠‏ 


ا وقد أشاز إا الکدیرون إلى أن ازى زل بق ریه رای برضم 
فة العلبية وأنه إل الثقافة الاغربقية و أعال e‏ ڌا وقد آعلن 
1 ا من هزه الآراء م موه . ۰ 


(۷ 


ول ذا ترا مجان آمفال بشار بن برد وصاځ بن مد القدوشض 
وأو نواس وغيرم من الهكاك الإ باحيين- < وقد تصاای. واصل بن عطاه 
0 للرد على بشار بن رد وتايح رسنالته ف الرة على الزنادقة وآفنید ۔ضائر 1 
2 اعام سواہ من دعا امانوية أو الجوسية وله کاب TT‏ 
انتمل عل کش من انين شبمة هح والرد علبها قال عرو بن عبید ليس . 
ی ت ا باعل یکلام الباطنية ومارقة الخوارج وبكلام ,الرنادفة والدهرية ٠.‏ 
اوسا ر االخالفين من واصل وقد اشترك تلاميذ واصلتفى الرد على رؤساء .> 
الو تادقةآمثال صا بن عبد القدوس وأرسل واصلل الوفود إلى عختلف ` 
الاعاء لنغنيد فو الهم » کا ظبر اذيل بن العلذف الذى تعمق سايم ˆ 
. الملمتوبة و م لن وکان بشار بن برد ذهب م اهب گر بن فر بيع 
ى الغزل المشهر ومذهب المحطيمة فى امجاء الفاحش . وقد وأجمه الممدى 
قال له :اض ااناس عل الفجور وة ذف العصتات وکان ین 
٠‏ بال جه ويكفر ميم الامة ؤهو من ن موب رای آبلیس فی تقدم النار على 
ce‏ رانا مشرتة وآبلیس ف رآیه خپ من آدم وقد 


و 
ا E‏ 


~54 

شر وشار ا ادان راتک البعث راان رفصل شهره ره غل افرآن وکان 
أباحى النرعة يقال أن له جلس يدعي البردان وكات انساء حضره قال 
واصل بن صطاءٌ أن من آخد ع حبائل الشيطان وأغواها لكات هذا الملحد. 
الأعي وكان متعصبآ الفرس مدخولا بانجوسية يكره المرب ويشتمہم شت) 
2 وقد رب بااسیاط ی مات الق فى البطيحة لإغاشه فى المجاء 


ST 
کتابا نون به فی المھ ر الد بث ویکتبون عنه دراسات آدبیه واسهة حافلة‎ 
با لإاب به و قةد بره مثل | کب عبدالر حن صدقو[ر اہ عبدالةادرالمازنى‎ 
وكذلك ظفر أبو نواس وهو أشد إباحية من بشار وأشد عنما على الإسلام‎ - 
والعرب شل ذلك من آمثال العقادو مبدالر حن صدَق وغيره بل قد أصدرت‎ 
. جل الملالءددآ اعا عنهاستكتبت فیهعددا کر آمن‌آعلام الدب العرفى‎ 
المماصر ع لأسف دون ن أن بلتفت آحد إلى مدى الخطر الكامن وراء هذا‎ 
٠. الإهتام البالغ والمعر وف أن أبو نواس شغل نفسه بوصف الجر والغلمان‎ 
ورش کم وله هدقف عمیتی آبعد من هذا اهدف»‎ pA, وتادم الخلفاء‎ 
a هو خودمة غخططات المؤامرة ا باطنية الى كانت تستمدف إرالة ادو‎ 
. الإسلابة وکان. أو نواس ذ5 يا واسع المي بستخف بالعقيدة ويش‎ 
املال والز نذفة . وقد هده الڵمؤرخون والباحثون من کبار الشنوية وثبت‎ 
ى ی تضاف شعره تاره بالا نوية والمزدكية »> وقد کان داءة عم ره إل‎ 
التحرر من القيود والقتع بالاذات » وكان يول آنه لا رؤمن إلا ا رقع عليه ؛‎ 
الس و کر البعث ومن مبادىء ال) نور رة إثارة الك فى العقيدة ومماجمة‎ 
نواس جره ااا‎ ٠ یع الأدبان وکان الفرل امد کي لادی أوغل فيه‎ 


من المانوية . 


ج ذکر فلت الو شرل خر زة الاما مامح ذروان ان نواس 4 


i س‎ 


انا نواس هو اأذى اه a‏ ادخل إلى 4 0 
المرب إفتاح اقصاند بالخر بدلا E a e‏ 
1 والدمن.. : 


وق u‏ ظا واأضحة من الما نو رة والمزدكة من حږث اة الك ٠‏ 


فى العقيدة ومباجة الدين والإباحية المطلقة والغرل بال ذنكرء فضلا عن تعصبه 
للفرس واحتةاره لأعرب › وقد تناو لا ابو نواش وبشار بتفصیل أوسح ۰ 


۰ ا ) ا الدب المرب (‘ 
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الول 
ا لقرامطة 


x‏ ن ماغات الدامة ۲ ` رة 1 كيدة لدؤامة الخطيرة ر رسن قوی 


| 1 المضادة الاسلام ودولته وأثر طبيميا لذلا الركام الضخم الذى فرح ق‎ E 


٠ ٤‏ أفقالفكر الاسلاى عن طريق‌المترلة والفلامدفه والتصوف الفاسنى والضكر 


۰ الباطى وقد تعددت هذه الاعات وقنوعت ولك اکاات جیما تهدف إلى 


غاية واحدة هوافتلاع هذا الكيان الاسلاى أو تمزيقه أو احتواثه أؤصهره ٠‏ 
ی نون الفكر البشرى الرثى المادى أو تدمير مقوماته وقيمه و[خراجه هن : 

أصالته» وقد تمشت عمليات المدم فى حركات القرامطة والزح والرواندية ٠‏ 
والخرسانية والبابكية وحر ك المازبارد والافشین وکہا حرکات حاولت 


ا آن تشڪل وجودها خارج الرقعة العربية مستيدفة إسقاط الدولة وتدميرها .. 


بوصفم) الاطار الحافظ للدعوة الاسلامة وأن فی قاطا إسقاط للاسلام ۰ 
انفسه وقد کانت ح رک الزج مقدمة لمؤامة القرامطة ومدخلا ليها فلم ٠‏ 
کن حر که ارج إلا اجه عر بض خارجی اول آنیلتہسس مدخلا له فی 


جاعة سامت ظروف حيانما الاجتاعية وقد ادمى صاحب الزح آنه . 
م الجوارج وأن له فسا علو يا وبالرةم من الصورة الخادعة المرورة الى 
حاولت بء شض ااصادر أن قصور ا هذه + رک انپا دی الطالبةبالمدل 


الاجناعى الالایءفان تصرف ‌صاحب ارج وجامته بکشف بو ضوح ٥ن‏ : 

آنہا مؤامرة تسنہدف زعز عة الو جود الاسلای ولو كانت حر كه إسلامية 
أصيلة لالس القا مون علا منمجا إسلاميا غير هذه الصورة البشمة ال ىكأنت 
قتلا وتدمیرً و[فسادآً فی‌الا رض دون أن پېدو من ورائها المتجېمأیصورة ٠‏ 


ا کک 


٤‏ ان صرر المدالة الإسلامية 4 رناب مایقال فیا آ: ما تسفر ضفن ن ت حاسم 

غر قلا ملین والابادة يةول فيصل الساص ف یکنابه ‏ ورة ةالزرج» الذى 
ری ان : ئورة الزج لم تكن روجا على الدولة والنظام القام بل کانت ٠‏ 

ا عل آادين رانك تطوع آلاف اناس لجرب الزج من العراق 
وفارس والنحربن فر مان مافقد ازج کھیرآ من قو تمم نيجة معاوثة أهالى 
جوب العراق فضلا عن مقاومة الدولة .كذلك فإن اللأاضرار الى ت عل 
آیدی قادة حر کا لزج والى عرض ا آهل آلمدن زادت من ضراوة 
مقا متم ا مده الم که وزاد من عداه الأهلين ها. 


د 0 اریپ انها کا تفي ا تارج 


ااا ا a‏ 
ا 


ا :1 باحر کسر جت ای هدق عارجی واپنی مادرة 


lit‏ ا ارک سافان ا من ان ال الالای ا لا 
انوا ا بصدرون عن حقد وتار 4 إذقاموا ek‏ 


کک من فح کناب لطلوی هنبا 


ثاثا ۽ دس صاب حر که ال جک ا من الان المامة ما الإمرة 
وال ر ولو کانوا دماءٌ [صلاح 1 هدموا ادن زوا ٣ e e‏ 
اذا الاسلامية وهو مالم عدت مطلقا : . 


پايا : خلت‌هذه الیک من بناج اجتاعی فی تماق الالام فوك #زت 
عن آن کون حر کاعدل اجتهاعی‌فی تطاق الاسلام إذ حرص العييد الا 


e‏ مروا عل إذلال المرب عن طر يق استر فانم ونکیل مم 


اسا : راسو رق حر ار من اء لمرب وکن فن ارق | 


اال ا ي ٤‏ 


س ۷ 


: م اناا u‏ ا کانت 1 کات وة . ف ری 1 انم 
ضف ا اة وهنا يكشف هوبة ة الجر 5 وفانا : 


` ومن ا ا اشرت فدات * 8 ا رکز فاا 2 کد 


اة المد 0 ورةال زنج کک مااضربة رز اذر سادرم ا 


فی ممتہم ال ٤أرة‏ وقطع اران ام ۷ ھ وفتل رمم ۰ 


ولاریب أن هذه اطوط العامة كافية فی کف ز ف ماجرت ولات 


٠‏ فاق التغريب وكتاب الماركبة وغيرها فى العصر الحديث من وعف هذه 
ارک با دعوة ة عدالة وحرية . .ومن نی چب آن ادکتور عله سین کان من 
أوائل من تعدث عن هذه المحركة ووصةبا بالغدل الاجتاعن جريا راء ٠٠٠‏ 
خطمل الاسقشراق والتبشير الذى ال آن پفسد ممالم 1 8 الادلاى ٠‏ 
دة اة ج ر a e‏ 


E #. ا‎ 


ا جر که القرامطة امندادا 1 رک ارغ کا < ار ا ف 


0 ا ااساحة ألمتدة س اللهرة ووامط 6 وکان ألقر امه ارون دوم رون 
ا سکان جغوى العراق منالءرب والثبط وقد بدآت بالتقاء عبد اه بنهيمون 
e‏ القداع مۇ سسا لرك الباطنية ي حږان قرمفظط الذى ۋاد ا ركة ای مٿ 


باسمه» وکان عبد الله میمون القداح : : قال لبتائه أن اة والأديان . 


9 االخلاق لست إلا ضلالا وسخرية وأن باق البشر ليسو اهلا لقم هذه 
البادايه ٤‏ وکانت الباطنية تنشر دعو ابام النشيع لآل البيت ثم أضحت 
ىة رة رهب جانا وقد اقات باغتیال ڪر هن جال الدولة ٠.‏ 
٠‏ ا الاسلامية وف مقدمم م تظام الماك العو مى أبرز وزرا. الدولة العبآسية فى 

E‏ ذلك الوقت. . ولذر الاك وقد e‏ دنآنماره ينالو ین وطلاب 


الفلسفة ا ليوا ا 


ل 


Wem 
يقول. بلاشير : أن اقراءطة استطاعو! أن إتفلغاوا فى صفوف‎ 
وون مادم وکوا‎ g. العامة وزجدوا هم آنھار؟ رعتنةون اام‎ 


8 يلوسون حر کتہم السباسة ثوا روجا فم مرم وقد اموا [مارة ‏ 
مضتقلة فى بلاد الحر فن وان الوزبر نظام الك قد قر هذه لرک 


قافا وبس عسكريا وسياسيا فقط » فقد جابه نشاطيم بنشاط ماثل 
ail‏ مر اکر ةافية قف آمام ذلك النشاط و ا عة کر ‌ )6 جالا 


رستطيعون الوه توف آمام ااددوات الباطنية وكا نت الاك المعاهد ءل اء 


٠‏ المدرسة النظامية فى بغءداد وقد اتطاعت الدرسة النظامية أن تةف مام 
الدعوات الى کان رشنب أعداء السنة على أهلما ٠‏ 

وقد كشف أاقرامطة على آنہم يسوا بتجربة ت لاء a‏ أب ول مكانوا 
بکرهون الإسلام وعقدون عله ودايل ذلك ۶ل اسةا: م م بالمةد سات 
الإسلامية وكرامة الببت الحرام فقدأغاروا ىء کاو نمبو ا e‏ 
وقتلوم وقلمو! باب ابیت . وقمرقوا المجرالاسود. 


ولل هنذا الحادت و دده ده یکی لان زف ۴ وول 4 دعاق لتر امب ۰ 
والمستشرةين وال ماركسيين مقا مثال جارودی ویره e‏ ن ھنم انر 5 
اجحربة ة إسلامية صجيحة . , ٠‏ 


وقد حاول جچارودی أن مف قراط ة بام دماة ا اجادی 6 


وکشف زيف هذه النظرية الدكتور جود قأم وأبان أن عل ااقرامماة ر 


ا یکن سما إلى عقيق كر اة الإنسان بل کات رک انفصالية : ٤ت‏ فی 2هر 
لل الدو له العباسية إل در لات متصار ع 


وکان هذا التحال دیل علىدوح الإسلاميةول ارک تور قا کات 
حر كه القرامطة استمرارآ لاوزةالزاج انى قامت قبيل مفتصف ار اماف 
المجرى :تلك الثورة الى فشأت ا العبيد لدكنما ل تكن حر ك عدل ٠‏ . 
اجتهاعي بل ات نوعا من الأخذ بالثار فةد حرض هولاء المد الذين . 


ww. 


a Ve 


را اقا عل إذلال العرب عن طا ری اتنا وال it‏ 1 


ا جم أماحر كه القرامطة الى قامت فى الال الغرن لبلاد لامر اق ثم اتخذتق ٠.‏ 
را ها فى منطقة ال وفة وف مض لاد قا وق سراحل رة a‏ 


لمربية الل عل الج الفارمی ژ ۳ استقرت آخر الأ فى ان۰ 


a‏ : قول ان هذه الحر ك الى آوصف \l‏ وره ة اجتاعية کا عل صلة 


وليقة باحر کہ الإسماعيلية ق دور الش وإن اختلفت مما 5 درز الظبور " 


فإنالفاطميين زاوا بعك ظور دوم ف الغرب أن يستقلو| بو جیه السسياسة : 
ا ف ى ذلك بإاسقاط الرواة ل المباسية زهك 8 الد الفاطمية ف القرب ١‏ 


ا ف ا الحلاج tt‏ ی ف 
لک الدعاة لتحم ادولة العباسية إذاكن على صل بالقراعطة .۾ 


2 
وقول الک تور قاعم :ی آن الاستاذ جارودى فة عزف ا 
بان حر كه القرامطلة حر كه طائفية . آفر القرامطة شيوع | المال فى متعم 


لار وحققوا المساواة بینہم على حد ما بقوله جارودی ( فكا نكل شخص . 
a‏ عمل باکر فدرم سکن ھن ہی ابصل r‏ تاز ak‏ 
من خدمان لطا َه (. ۰ 


2 بلاحظ ان ا دز :الحر کہ کان من الو اىر إن فشر ما bE‏ ۰ 
س المال والصناع والميد والفلاحين والأجر :اء من الموالى ۸ م انض الهم غدد : 
من الغْرّب » وقد قامت ا رک ق ان پاق اإذى قامت فيه 
ثورة الزج ووجدت مكانا مب ف الكوفة وتظاهر أدحاب هذه الخحر 5 
بالتشيح والميل إل الست اللو ی وإن کاو 1 يسلکو هن الناحية العمليدة 
7 مل رار ارا اللقدسة اوجرحوا ضحابة ارول ل 


i 


WW 
وقد کان هذا اتمم « الاشترا ک > تما طبقيا فبةهر ما بقدم احضو‎ 
٠ المنتمى إلبه من الال كات ترتع طبقته انت هناك شيو عة فى المالولكن‎ 
طبقة المبيد انى کون من الاسری ۵ کن تعامل عل تددم اإساواة مم‎ 
TT ٠ الآخن.‎ 
. تئل : کف هاجم طاتفةااقر أمطة موس الج وقنلواتوآەنئلالين‎ | 
ألما من الحجاج وافز عو | الجر الأسودمن الكعية صرةا الناسنءن الج‎ 
كل هذه الوقائع تؤكد وجود علة بين هذه الاتفة زأمتاطا وبين الاج‎ 
` الذی کان مماصرآ لحر كه٣لقر امطلة : ومنااطريف أن الحلاج قد أدين وقتل‎ 
۰ بتمة صرف الاس على الحج وقد ورد فی تار یخه آنه کان إستعض عن احج‎ 
كمبة مضغرة فى *بيته بمات وف بها "أتباخه 'طوافا يفنييم عن الذهاب‎ 


٠ ٠٠‏ ذلك آشار الدكتور تام إل الملات الحفية والظاهرة بين الباطنية 


و بين‌الصيليبين فی القر نین ا امس وااسادس افج ر بین وهی تنكف بو ضوح 
اڪن ظاهرة فكر رة غميقة ”بدأت فى القن التاسع :ا لادی وانتقلت الور با 
ف القرن الثالك عشر فقد اتتقلت أفكار:القرامطة والباطنية مع اله ليبين أل 
أوربا وأدت إلى ظمور الماسونية . وهذا يهتنا فكرة عار بة الا ديان عن 


0 إلى الثورة الفرفسبة ٠‏ 


e . المركةالاستراكةا.ه‎ 


وم هنا فإت: ا ناسونية بصقون اسن بن الصباح رئيس :الطائفة 
الإسماعيلية الث تة ف ااقرننا امس الأجرى بآنه من آسلافبم ازيةولون دنه 
له كان الستاذ الا كبر للداسوتية فى العام الإسلای › ون هنا نكن آن 
فف ك تخد ( جارودی) من حركة ارام ملة نهر آ :من عنامي 


MM 


لازت اس٠‏ درس 6 ا اتغذوا 1 تابب e‏ 


ل فق مح مفاهيم الإسلام :أرزها امف والتدمير والقيام بالفظا آم٤‏ 


طبقوا فى بجتممبم أراء مردك فى شيوعبة الأموال وإباحة ا ا 
a‏ کف مک ن ان يقول ەۇرخ مغرض أو باحث تغریی ی أن هن ال رکأو : 
e‏ انرس وعم | سکن آن تفسب إلى أ: نها حركات [صلاح إلامرة وقدحل ا 

لواء الدعوتين القرامطةوالر: نج خصوم الإسلام من‌ااوأنبي واانثوبة والجوسن 


الذين ادعو ا ر ام ا ا ٤‏ 


ا بالقضاء عل دولته ٠.‏ کک 
ولارب آن تاف امغايم الى ارا ڏه tu‏ رک ا 


0 السيامى والاجتاعی «ستمدة من الجوسية والوثاية. ېم باون بان الجنة ه2 2 


٠ ٤‏ الد نيا ونه :ھا فلن ۇەنوڭ انف والجراء کا يءارضون ھفپوم الإسلام 


ف الننظيم الاجتاعى والبیاعی هد وجېت الخصومة بوطوج إل الإسلام 


a ! ٤ 1‏ قبدة وفظام واعتزته هذه اادءوات «صدرالهقاء وحاوا ڪان غل عفادم 
e‏ اباطنية بدلا هنه وقد طبةت فلا ثل هذه الاه بای ھی رکام . الفكر 


: وین الالام . 


٤‏ البشرى' الوٹی والادۍ وتبین م رن التجرة :1ا ا قق ك فال الاو ا 
: والإباحية د وق ا قو lı‏ لاا صاما وذ E2‏ هزه 


ا 0 نخدت کل ممما أساليب غابة ف العنف والندمير ¢ إذقام الداعون إليما 5 


1 0 حل 2 وقد ۳ وا الدعوتين متآ رون ادهوا ا 


واقد ند اتيت هذه ركان ا من اننظيم ری اماي اف" e‏ 


E‏ سس ا ا( 


ذلك أنهذه 1 مک فار سے انا شح U,‏ ا 


i ٤‏ : وقد زيي تل ak‏ فاق وا :رین رالا 
E‏ والباطتة 8 سوریا وران وافذت من‌المشبشة وسيلة إل إغراء الشاب 


e‏ س 


رسمه[خوان الما ا وهی دف اا الدراةالإدلابة 


والمانوية... 


. إلا باعتذاق ج وخدامم 0 اتيف زاستباحة امحرمات‎ al 


وقد د حاول المستشرق دوذی ان مجد هذو 1 رکفقال iJ‏ قرت ۰ 


وإرجاع ول فارسن اجوسية e‏ ¢ وامودة إل الوانيه والتنوية 8 


N 


تاج مدهشة هی آن جور کیرآ من آفاس بمتنةون مذاهب عختامة كانوا. 


ب الافساد ۇالظل . 


lU ٠‏ بل اما لا تللا حیانکهف وبين ااا لالام 
ناشثة بين فوى أجفدية ترید آن تدەر هذا الکیان اقام وم دهم آن جوا ` 
جوا لا تربطلبا رابطة إلا إباحة اللذات وال خر واو ات و تقدیبا م 


لاال دیق خاباتیم لبعد ؛ ) 
ول تزد دعوم على أن غت إلى : ت آمو ال الأغنباء رلا الجر 


ولق ا تلك النحل الو ل و اا زالصابة 


والوئنبين وال اهبة وکا 1 ا e‏ وچوداله و#قددلي الاسلاما نای “ 


الممتد أوأك م الذين جعم قيادات القرامطة واللركات الباطئية بام 


0 والاجقادء فا استطاعت انمق e‏ ا 


٠. إعملون معا لتحقیق فابة . تقول دوماهى الغاية إلا التآبر عل الاسلام“‎ E 
وماجع هذة ابإغوع إلاالاهواء والشبوات والاغراء والحداع ولكنا‎ ٠ 
ا ن ان س ا او ا وثبت س و‎ 


e‏ ارما ناناب ا ولتك ee‏ الدولة 


ا 


2 4 i 


مورخ متصف اغد أن ضف iat‏ الفساد بأنه حرک لاع[ ا ار ٤‏ 


: فی الولایات المتحدة اوقد جعت له‎ ۱۹٤۸ ى عدت »ۇر بلتیمورهام‎ ARN 
وش المشرين والمسنشرقين اوضح خطة إلى [حیاء هذه لر رات وإء دة‎ 
٠ طرحبا فى المجتمع الاسلاى على أا حركات [صلاح ونموض ومعارضة‎ ٠ ٤ 
تاب الذن‎ I لظام السلا وقد کشت هذه الدعوة من نيد بض‎ 2 


َ صفوا ١‏ القر امملة والياطنية بام ثورات الاسلام » وا 8 سدوا أحدا ‏ 
فقد »رف المسلبون ن الآن على مصادر اپات ال کہا ١ا‏ رة المالية ّ 


و دالامتعار دالاركية. 


۰ (F) 
و 7 توقف ت الاهر ا £ ازاج وار ملت بل تعددت الي کا تک رک‎ 
القع ا اسای و حر ك بابك ا لمر ی وح ر کا ماز بارو< ر گال فشین و رکه‎ 


۳ 1 ا الراوندية وکلپا م ۇامرات عمل فس الولاءل باطی والاتجاه الأجومىالحاقد. 
٤ E‏ : الذی اول هدم النظام الاسلای وتدمیره فقّد کانت هز ال رکات اسر ية ٠‏ 


تتظاهر بالاسلام وعبة آل المت لتعمل ٥ل‏ هدم ااسلطان اعرف الادلای e‏ 
مقدمةهدم‌الاسلام ففسةه ) و1 ا كانت جح الاس فىمفاطق ارس بال ۋأەرة 1 


: والاغراء والشہوات عل أ اس ا ةد والكراهية والمطمع ۽ ولذلك فإم ا : 


ظلت بالرغم من صورتما لمر عبة انى كانت تشير إلى القوة وااسلطان .كانت ٠‏ 


کے ا هة ةوا | ا ووجېت وة لحفيقية قلت اعا کا حشر ! امن 


الورق المقوى 6 و( تستطع مۋامرة الإاطنية بتع ظلنات اأجوسية 
والمزدكية والزرادشتية والمانوية أن آواجه وه الاسلام و ق ٣ن‏ ابوك 


کک متها إلا هذا الركام الفاسد الذى بث عنه المستشر فون واليشرون وخوم 
۰ : 0 ار رغ مدید و ّ أخرى 3 بدي ا 


الخلافات رة ت اة من المرب والفرس وا وبين فرق ال النتلفة ای انت 


o 


i 


ن انر ی نفوڈ :اباطنية وأشد ان 8 ) اسن ناا سباح ( 
وقد ا إلى ملوك حير القدماء زقدظة ربا ممن الجبلى المعر وف 
e‏ باوت ۴ قرب ر رر »> وکان نظام الماك عخشى الحسن ويتوجس 

خبفة منه وقصته معه محر وفة حين الحقه ببلاط ماك شاه فقد بدأ امسن 
رل عل ا الماك نفسه إلى آن در له الاك سیا مجاه اك 


المرب : 


ا ون رالات قامت دول المسادين لان تی عالہاجشکیز انف 

e‏ ر بقه إلى بغداد . وکانالمحهاسون قد أعتصموا عمجمو عة من ابال وکانوا 

2 بقطءون الطر يق فل تستعلع قوی الدولة من لوصول للبم آول الامر 

فاستطاعرا إحداث الاضطراب بالتماون مع اأصايببين واستةلال: انشغال 
الدولة فى مو اجبة الحلة ااصليدية اوم ذلك فان ااسلاجقة اتطاءوا 

إسقاط اکب < حصو م ا جب الم ااظاهر n,‏ 


0 الحشاسون , عمدون نإل لااد 2 ارام ê‏ 
کا کا نوا ستعملون اشيش 2 تخد و الاعضاه الجدد وحامم إلى حد امم 


الجيلة لافنامم آم ف الجية وزادت وة ف جبح آعاء الدولة 
فی فارس واامراق . 2 2 


ولکنیم ظلو ا رغمالمدة ال 5 فو ا -بعيشون ن عل هاش e‏ 


الاسلاى والدواة الاسلامية . 


وقد استغلوا هذه ال لاتق شف اللاقة و#زق ادر وافسلاخ 0 


ہس لااو زع افر کر ا ي سلطان وقرادلیا, 


A ۸ 


i‏ الإ 


ll‏ کان ذلك کله مقدمة لسقوط نداد ون درز ری تایا إل ا 
اقب ولقد شفت حفائق کشيرة فى هذه الفتزة ردت الخدوعين إلى فوم ٠‏ 
a‏ الأمورءفقد : تبین‌آن کشیآً من‌هؤلا. الدن ندعو الاس بالحيل والكرامات ٠‏ 

۰ من آثال ان عر والمحلاج وااسمروردی آم من تلاميذ الباطنية وآ م 
وستقرون تحت أسماء لامعة وكلبات براقة بينام على علة بتار ن سياسا 

بترم م بن هيم ارا رترت را , ۰ 


8 بین آن الل رک الباطنية هى مان فرق أ س افازری تتم 


رة القطار المراقبة والفارسية وتم بقابا الجوسبة وامزدكية والبابلية ‏ 
uy‏ شارانما و رموزها وأنرارها الى تخنى وراءها مقاصدها وظایاتها ٠‏ 
: راف هڏء الدعوات آصبحث ا ۰ واقد ولکل صاحب 
i‏ وة وهری . : 


(0) 


: اوداق تعددت في راس الدیث کقابات اشر مون رالد رم کی e‏ 
اول إحیاء هذه النحل الاطلة مفسمرة اها ف وه التفضير المادى التارخ» ٤‏ 0 
او فى ضوء المفاهم الءنصربةوالقو ميات الضيةةعندماعاول البعض أن يدغى 


اما كانت حركات لصبلا حية ترم إلى تحقیق المدل الاجتیاعی او آنا 


کک انتفاضاتقو مية» ولقدإدعىآحد ھۇلاء أنحر بابك ك المزى هى انتفاضة ٠‏ ۰ 
العب‌الارز يجان ضد الللافة المباسية »> وفى هذا من البالغة وانتقاص ٠‏ 
الحقاتق للتاريخبة مافيه . . بنا تكن البابكية إلا واحدة من حركات هدم 

ماپا n‏ وتفدبت برع الذى ر القر 2 ار بای ا 


ڪِ - 


و بقوله ارخ اباس ماحب الميون رالا ق اخبار 


٠‏ الحقائق : : : بأنه , 0 کن ف الإسلام ادف أضر ا رف 


e‏ رور بابك ری بتاك لال2 ا تی فرع عنرا اقراممطة والباطنية» 


وا بردده دعا التغر؛ اب 1 E‏ ى إطار الفرنى أو الاک من 


ر ۰ أن الباطنية قن حاوات أن تيد المرأة حقوقا وحر ا » وكذلك زصفت 


امار ی دعت إلا واقرعا: هله اج اعات بأ اما حر 8 


وا = ر5 بابك واخ من 1 کات أ باطنية وقد امت على ٠‏ 


ماقمت به < ر ك افرامملة من ترك المبارات والتحلل من الالترامات 
٤‏ الاخلاقية وتؤكد واو نق التأرجخ ( المسهودى:: مروج الذهب ) وغيره أن 

9 مکتو 1 للقضاه‎ ail 2 بابك تحالف . مع امپاطور اروم يوقيل‎ e 

٠٠ ٠ ٠٠. ش العباسية وتحطام ,ااسيادة العريية‎ E 


وتقولالصادر أن امبراطورالروم نوا ففشاصات ن ضخمة ةلابك 


وللخرمية لماجة المس لين وأنه قبل الخرميين الفارين إلى الأ راضى انبر نطبة 
ق رل فول البابكرين انمت بعد اند حارها [ل الإميراطور البيزنطى . 
کک اواعتر ف‌المازيار وهو أيضأمن المتامرين تحت لواء ابر كة الباطنية بعد ا 

ا امز ف باتفا المتآمرين علىآخذ الامير اطورية م المرب ولعادتما ل كابرة - 
اقرش کا اتفق الافشين والمازيار على أحياء مذاهب المثدوية والمجوس» ٠.‏ 
a‏ 2 فکیف كن أن ىء الیوم س يستخرج هذا الفكر وبقدمه مرة آغرى 


البسلبين عل آنه فکر تقدی أو وای وکیف بمکن‌آن قوصف مثل هذه 
3 رکاٹ التامرة اتی انکڈفت ەۇامر تما ,ا | حرکات عدل اتات ا 


صورها طه سین وجاعة المستشر تين ودعاة تفرب ٠.‏ 


سے 


۳ 


وقد اواپ ا اباطية a‏ اهي بالغالطات النعلفية رالا ات 


i 


الاذة م فرفر اوعس ل بهاو ل لاتا ٤‏ 1 
E‏ لأخدعة ا ركسية العصرية ولةد هز مت هله ا رت اوتحطم مضموما 2 
لق ٠.‏ الفكرى تحى سنابك ال صالة الإسلامية انى لإ تلبت أن بيطرت ر وغلب 
8 واتتصرت ملل رکام اکر البشری الضلل . : 
کا بين ن أن نفا هزه فة ق الدامة u ٤‏ المتارة الإسلاية ۰ 
: ول دده حاسة ازوال کی ف آی منعفة إن ا یکن ن قد زادها فووکذیت ا 
٠ ;‏ ادا ات العطلي من الفافر ي , E E‏ ا | 
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دید الفكر البشری 


ار یری ق اة اس صادفة رده وداه ركذي 1 


٠ 5‏ راتت مشیر س مل وک من بم غو 


RS‏ الأجنى امبر نی الاشتر اق اتشر والأد-زو اکر واتخزبب 


i‏ اوالشعوبية قل عر لى [حاء هذا ا الفكر الإسلای لإثارة الات وعررق 


وحدةالفكرالإسلاي من جديد > وقد تح ركت هزه الحاولة بحت أب e‏ 


ز « تجديد الكر امرف » يدعوى أن الفتكرالمرنى المعاصرقانم بذاته ومنقصل 


عن الفكرالإللإى وأنه يتشكل من جديد منقطما هن امتداده المتصل خلال 


أريمة مشر عام ومتصلا بالفكر الغرنى عل اندو الذى يدعو إلبة رجال' ' 1 


الإرسالبات والميشرن وذلك حیی بتشکل فکر جدبد تا سم الفكرالەر»' : 
1 کور ن عاصرآ من‌الفكر الغرى بطر إلى الإسلام والعقدي وتراثه فظرة ' 


منفصلة و تقوم النظرة علج الد الغرىالوافد الذىينظر إلىالادب على آنه ٠‏ 


تاج ‌العضر والثة ودا ب تقوم النظرة الإسلامية العر بيةعل أن الأب i‏ 


العری يستمد جذوره وعوامل حیانه ن الأصل الأصيل القرآن 0 وآن 


الأب : ليس الإاقطاع من‌الكر اامراى ال جامع المتكامل لاإينفكعنه »و قوم ٤ ٠٠‏ 
عل أساض امسو لبة الفردية و الجر ا لآخروى واغلا نة انل 


ا الاجتاعی . 


وقد توزعت هن فاراة ية مدا کم رة اد 


کک راکم ند ویار ا إل مديد انرشن فالراب ان e‏ 


E 


ماران ری انر تيمة وبالدهوة J)‏ زات اتون افلس ا ٤‏ 
۰ القام على ا ملول ل والأاد ووحدة اجرد وبادعوة إل حياء افك 
,لاطي اهمون . E‏ 


وقد سارت حر : جو رد افکر ابشری فىهذە الميادين الأربةء ت ۰ 


ا أطلق عليه « الفسکر اس»: 


اة ونشره :. 


٤‏ بدأت ت هله المرحلة عام 4. ۰ پاب زیی ناسین سی عل رانا 


طه سین ۹۲7 بعد سقو اللافة * ۴ م جددها عبد الرحن ندوی ۱۹47 


م جاہ زک جیب ود من ۷ وق ف ظل انك لإحياء هذاالقراك ٠‏ 


ل نحو جدید . 8 
N‏ رلو امون کابات الاج وانرروردق رفر لای 
ابق میعن 
ا کر جرا کا ای سال و یړ لوی 
۳ - شنز کرجسكى عن إبان بن عبد الحيد اللاحق . . 
¢ : شی فر فسسکو جبریلی وازل زاوی ابن اقم . 
0 4 . ر باول کر اوس عن ابن الراوندی . 
E‏ - شر فرفسکو جم یلی عن بشار نا رد. 
ا نر ر باو ل کر اوس ھن عمد ن زکریا ارازی. 


SA‏ - اکن امین پلاسپوس ن این هرن . و 


وقد بدا الاسةه شراق هذه الحطة : احا هذا ام ابرا دة 


۳ 


LE 
دور میرن امرب فقاموا وز کو‎ ke 


١ کا حبنين هن الزتادقة ۲ بشار ن رد اواو اواس وجاز‎ E 
. ت لاا دا ر د طبع آثار ابن القع ورماال إخوان امفا:‎ 2 


٠. الإلمحاد فى الإسلام ) تناول فييءا اللاج والسهروردى وابن المققع وا‎ ٠ 
الراوندی والرازى وقدم شطحات الصوفبة عن آبو زید ابدملای ور رسا سائل‎ 
۰ ۾ ابن سبمین وترجم ما تبه ان بلاسیوس عن ابن عر‎ 
٤ وبذاك آحیا تدرا کبیرآ من داك اترات الشنوعى ار اتلم وإن‎ 

SS قد دمه کجات لآثار المستشرة ق‎ i 
الدکد درک نټ مود نی کتایه (تجدید انکر ر‎ e کک‎ 
والعقول واللاممقول ف‌التراث کرت ل صيافة انكر البشری ار ى و‎ 8ِ 

الخنوصى صياغة جديدة . Ty.‏ 
ل رک ٹجدید ا ر ابشری فى صدة ظواهر:. 
0 ارلا إعادة كتابة فارع الفر اة والزع والباعا: ية ھل آنا < رات ` 
٠‏ عدلة وحرية أو ثورات إسلامية ومن ذلك ما كتبه ود [سمار ل عن ٠٠‏ 
e‏ الحركاتالسربة فى الإسلام وحسين الوزيرعنانتفاضة اشعب الأزريٍجانى. 
اانا : إعادةالدعوة للاعترال وار واندية ل اندر الذى اول ٠“‏ 
چ الدکتور زک اجب ودا | ۰ 
7 اا اطع كب وة ا ج راطا ل رالاناد کار 
i‏ لی کب لن مرو راللاج._ e e‏ 


0 - افد رحن بدؤی کتابیه : شخصپات فة و (ەن تار ٤‏ 


SS 


4 


U‏ :اررض داچ شیو لادک ارخ اف امد مان 


٠‏ نای وار انام 


امنا ::عاولة اطنالسيد الى صورها فثرجة کناب او ارنمار 1 
منَآن فة أرسطو ی مصدر ااإضة العر ايه ة الديثة وترجمة ام ختان 


0 لكاب( سالكالقاقةالإغر قبةللاىرب) تايف وار ى ۆكتابالامول 
٠‏ البو ةانيةالنظرباٹ السياسية فالإسلام ابراه بیوی مدكرر وبا اول 


٠‏ أن تبجمل من الملينية سيادة على الف ر الإسلاي. 


و ناك لد ٠‏ الرحمن: بدوى هذا الرکام : کتابه مطحات اف 8 


٠‏ لا پوزید ابسمطامى رالافلاطو تيالود المرب واطوازچرافيمتور ال ال 


ابن يفن : 


ومکذا تع اروافد کہا ( تة ووه الابة) لتشکل ٠‏ 


٠‏ جهة طرق قوامباً ماهم م الفسکر الشرى ف س بعة لل الذى م ر4 


ماسنیون وباول کر اوش کک 
٠‏ وقد جدد عبد ری آعال الہ الاستشر راق ونقابا إلى امرية فی 
i‏ کغابه تازجخ الإلمحاد ف الإسلام ‏ تحدت. عن اارتادقة ويت جم دم بوصم 
ويؤرخ م ويضع فكرم ددا أمام المثةغين العرب› تحدث عن طالوت 


ll‏ ونمان وصاځح ن عبد القدوس وعبد الكرم ابن ۰ وأبوعیبی 


الو راق وبشار. واد و[بان بن مېد اليد و أبوالعتاهية . 


: ر انال یں سو ےوز ر لای ان کت رار ردي 
وان عربی کنتاباً تحت امم حگاء الین جدداً هذه الدعوة رابطاً er‏ 
وبین‌زرادشت‌ومانی ومبتعٹا عل ال ریف والاغر و ارموز رام ۰ 


کک لغرابا حدیدا ومد عن نر ا اا کا 


ا 


وکا اسم طاق ا J‏ ادر ف هذه 4 6 


ا 1 تج رة الأول واضحة أمام قادة المؤاة ) الريب والشيوعية وامودية 4 
1 0 0 فوك رآیاصحاب المؤاسة کف آغرق ركام اف لبنية المارسية الاطرة : 


إنية الفتكر الإسلامى فى دوامة عيقة خلال قرنین من از رمان اوا کش 
0 4 هذا العمل ذه الا بحاٹ الواسعة المتعددة فی کل تجاه اى 


3 تحمل الملامة والمۇ أخفة لفك ر الإسلامی انه قصر فى بجال الفاسفة واقفل : i‏ 
اا وعارض الاءترال وآن هذا کان, من آسباب تأخر المسنلين . واآت TS‏ 
٠‏ الخحلة شديدة على الإمام الغزالى وكان الإغضاء والنجاهل لأصحاب حركة ٠‏ 

. القارمة والمواجة أولئك الذين لوا لواء اللأصالة الإسلاية من أعلام 
مم إعلاء وراز وتلميح كل الأماء الى مات لواء الباماة افا نة 
ر والرندقة قدا ¢ أ يسم ونه المشاءون أو آذ راح کیب ەشرات الل بحاثف کک 
o‏ عم وجلوم لایسل فة ياش الأاصالة الإسلامية ا عليه راعلر م من 
توب لبه ا لام اران وان يفا ٠ ٠‏ 


کک ااام أخطر دعوات المؤامرة فمل < ر لاملا ا لا م ٤‏ 
n‏ اکر ٣الإسلامی‏ فی مراحله المتملة هاف اوغ الإسلام انف ا الفنکر 


٤‏ ا انرق وذلك لمزله وافتناصه واحتوانه وکن حر ايةظة الاسلام س 


اتطاعي أن تواجەھذە ا)ۋامرة وتدكشةما اوظمرت آبحا كاير وکتابات 
متعددة لكف هذا اريف وفق هذه تا وکتب‌«دید ٣ن‏ ن مف کری 1 
e 2‏ عن هذه الخططات ١‏ 


- - 
الانرائیيات الجديدة فى ال ا والمقائد ٠‏ 


َ1 کن" 'الإسرائیلبات الجديدة إلا رة جددة. من الإا تلبات 2 
ااقدبة غير آنا وضعت فى صوزة المناهج العلبية وانى عاما ظل من إراعة. 
٠‏ التمبير وصنعت من نظر پات متمدو ولد کیت کاو مر اباحثين 


الجذور التلودية فى : 


مذ ال تى لفروید : 
6 » مذهب لبنى بريل عن القول بتماور الأخلاق . 


Nu 


ا مذهب مارک فی إعلاہ افير الاقتصادی لتاريخ . 


4 ' وى ال م «[سلاميةء الثقافة المريةوالامة العزببة كانت ألعارلات‎ e 


: والمۇام‌ات دور حول , ریف تاريخ ولصو ر حلاتالباطنية و 
م آنا حرکات وريه ة إصلاحية , 


وقد ظہرت هذه امرك فى أفق اشكر الإسلاعى المعاصر ا 
صدرت توصية مۇر باتيعور الذى وھد د عام 46۲ والذى دعا إلى 


الإمتام . بد رآمة وابتع‌اث ا ركاتالمر ية ف الإسلام ومن م ہے بدا ےکتابات 


. الانتقاض. على‎ e e e 


E‏ وف المنوات الأخيرة ر لبه رل اراق زرم ا 
a‏ ر قةر الدعاة إل اشرق لصفو ا a‏ ® : 


ب 


۰ کک ق عل اسز و لبة افردية دة وتغلیب امو ب 


۳ = 1 e 


١ ٤‏ ف ن الإسلامبمن اتان" ا وغیره» + ووعنبم الک تور مله نلك ا 
e ٣‏ تفریا ۴ مئه ف جل الکاتب المری اجودية الأصدرة. 


اتك ,حركة اقراملة فی المنيقة حر [ملامبة ولكنها كافك ر 
فى ال رکا التملة با موامة الى درت ضدالإسلام ودولته قله کک 


0 لاسء التملة الي 3 ا پود والموسں اوی ية لساب ٠‏ 
ek‏ رة ار ومانية الثر 


: ویمکن آن اسو شا فا الالبة 1 4 


اوا ل نکن جرک القرامطلة إنسانبة الطاب أو تسل ا 0 


الا م کن هذه المحر که اسلاة 5 ا ا قق ج 


2 للم ۴ ا م ولو ل واحد و قشنت زاهج اكموعية JUG‏ 1 | 
ll‏ ا 8 المنافسة ۰ ره اا عل ا 0 


ا i‏ زاك غ e.‏ عابم ۱ 1 رک الإسلاية ااا و 

ˆ سم الج‎ AT 
وات و الجر الامود من الكبة‎ e وق لواو ثلائين‎ ٠ 
e 


ا r‏ = د 


4 الإنسان أو تكريه وقد استخدمت الإسلام. تارا ا ا تسق اا 
الۇاممة بل كانت حر كه طاتفبة عمنة e‏ 
ا ارت ارک القرامطة ثورة الب 2 ly‏ کن ف ات ) 
a‏ إسلای بل كانت ممثابة الأاخذ بالثار على حد تمبیر الدكتوز وداس : 
n‏ ققد حرض ھۇلاء العبيد الذين حرروا افم من ار عن 
ا طربق اترام واتنکیل e ‘er‏ ا 


AE 


ا کد النصوص .انار عة dd‏ ااملة الرَثبقة بین حر که 5 


القرامطة وبين الحركة الباطنية, e‏ اختافت ممما 


1 ا دور الظور . 


سادمناً ‏ کان انجته مع القر ا نا فيه طبقة ااسادة وفبه طلبةة 


العبيد الى كانت ا الاسری ول بکن طا آی حق فی أ حربة أو ۰ 
مساواة مح الآخرين ومعی هذا إنقلاب‌الوضم 7 رل المد ا 


ل الل وتوا اسراب ابلاد ف موش ادر ۾ 


lb.‏ کفت الوثائق أن هناك صلات ظاهرة وخفية كانت فام 
فی ذلك لو قت بين الباطنية ایی :. 


ثاثا - يعد الحلاج من لمث هذه الروابط ينالمركة اباطية و ا 


الدولة الإسلامبة وقد كان الحلاج من كبر الدعاة تحط الدولة المباسية 
اذ کن ع م بالقرافطة وقد روی نه انه قم فآحد ا 


الى ان ,2 انه بام ۹۲ ھ. 
اوشذا العام ر اذى شد الثورة اللكبرى لقرا اة وقد ا هذا که ٠‏ 


مسیون فی کتاباته عن الاج , 


e E 


1 وهذه اتحفظات شف عر زيف دعو ی المدعين بأن حركة 
القرامطة ثورة إسلامية أو حركة [إصلاح كذلك فان بعض كاب العرب 


فد أولى اهتامه للحلاج, ووصف بان داعية ګریر الإنسان من الظلم. 


والمحقيقة ان ا ابات فی بجال ار رعامة الإسلامية لمظة 


۰ وأحدة @ 


0( رتا ف مالل بت الكتؤار ود قاسم ( الملال ينابر ا 8 


1 


ا قداو می کپ تاريخ ال ی بین ا بأنه « رجل ار کا 
١‏ اشتغل بالغاریق والحبل وادء ى العم بال ممرار 2 شم نای إلى إدعاء التبوة 


م الربويية واستفوى غلمان قصر المقتذر بای 1 ينف .م مالغ قق فايته _ 


ای ذلك إلى قله . 


۱ وذکر امام ازمین ق کا عامل أنه کان بين الحلاج وبين ا نای 8 
رئيس القرامطة اتفاقاً سريا على قلب الدولة وأن هذا هو السبب القيقى . 
لقتل الحلاج » فالحلاج ل تقتله الكلمة إممما كا نى مغرفة فى الشاك والوثنية 
ولما فتل حین یقت عليه مراسلات إلى القرامطلة وبين أنه کان وکیلا هم . 

وكان القرامطة قد أزاحوا النظام الاسلاى وسفكوا الدماه وخريوا بلا 


٤ ٤‏ وانداوا م عاعمة فى جر حار ا لہا المجر الا سود فطل ,ہا ثلائین عاما: 


2 ولقدقل آن ادغوق الملاج فى الملول والاعاد والاد راق ووحدة‎ e 


۰ الوجود كانت منطلقة إلى : #زيق قى الفضكر الاسلاى وإفساده وهدم تمالم 


` وآنه ےی المونی وات الجن دمو نه وانه عمل من ا لوارق ما إشبه‎ | a 
٠. المعجزات وانه كان يدعو إإلى نوع آخر من المج غير الطواف بالبيع‎ 

ارام ف مک ومن عا به کتابات باأشفرة لا ممما ا هر ون : 
رسلا إلبه. 


۰ وقد تار le el i‏ بالل مع ۰ 


الاسلام دا لتحطام ساط:ه السياسية وهو نفس المج الذیسلكته الباطية ٠‏ 


فود رأیخصوم الاسلام إزاء جزم عن هدم لاد ولة »أن ياجأوا إلى تةويض 


عفيدة التو حيد الى ممعت شملالمسامين وتذرعو! إلذلك بنظر پات ااتصوف 
- ادى والجوسية الارسية والفلسفة الوثنية البو نانية وكانت مقدهات ذلك. ‏ 
4 المخر ية بأاأشر عة الاسلامية اوالت رخص ف ادود وإباحة امحرمات وقد 


جر ی الحلا فی ذلك شو طا طط بلا فادعى الا لوهية ونيم جمارضة القرآن 
٣ر‏ ج ولا ادعی er‏ 


صر 


و 


ET 


٠‏ ا 


کک فی بیت طوف l‏ آتباعه طرافا ب بغنبييم من الذهاب إلى مك ٠‏ . 


وم الظاهر ات الجديدة آفق لت طامر (وحدة لوجود) "و وم 
7 ذات مضدر دینی قدیم لا یقول بالتوحيد ویتصل التعدد حتى ليكن الول ِ 
u‏ آنہا [حدی رکازہ الأاساسية وق وجدا من شال کو حم‌ین فوزی " 


وقوه ل باه ۋەن 8 


ونڈهباوسدة #الزجرة دول عل انکر الاسلاعی وهو الذامب 


٠ 1‏ الفلسفية ية المرتبطة الوثنية والجوسية وفسفات الاغريق وافتود _ 


ا وافرس 1 ای ی رر نپا الاسلام بالتوحید وفصل بین و پیا . 


راہ تالبه الظرقات واعتار الكون ا ٤‏ 


: ات م ف اقا ا يث 


N‏ لا مکل التوفیق بيبا وبين دين عقيدة التوحید بأې وجه هن الؤجوء 


َ ومقبوم الالام ف مواجة وحدة اوجود : ھی آن الموجود اتان 
واجب لوجود» ومکن الوجوة ٠‏ 
اا و اجب الو جود فهو انما الواحد الا حد افره اساد : 
وامامکن الوجود فهو هذه الکانات اا ی نرکا موان اس 
مباشرة ۰ e MT‏ 
کن اتر لاح عقيدة داد ا حلو ل اغاق ز اضرق CT‏ 


N e 


الإا بد یاک ارتل دربا تارش 


n 


٤‏ أ ٤ ٤‏ ومن ها زی کر أ الاستشراق وهو ماد انرب وانبشر 


“ ية اتسون افلس وفكرة وة جود فی مال ار السقا ا 


ر 


ا ت قضية اثورات المضادة ة للإسلام وعاول ا بمذبا با ٹودات 


u‏ امملة والاج وغرها. 


وقد آغری : عضأ الذبن بكشبۈن ذا مذ وقت لعي ا تزال i‏ 


| اال اشعریین تتوالى وتجدد e‏ (واقه قول ال وهو دی 


کی لم ادرت انرق : ا ٠‏ 


کک إن هذه اادماوی اانی ماتزال تاردد عنمل الفکر الإسلای الإفر به 
ا و الليفبة فى حاجة إلى أن تواجه داماً بالحقيقة القاطمة انى تكشفموقف E‏ 

١ ٤ ھ القيد پد وجرد الفیکر ر السلا سر من‎ EG الإسلام من الإغربق وف‎ EE 
وال | و‎ O 


1 


القد وجه المسفشرقون والنشر ونال بون ¦ ¢ دؤن توف 1 ودون 


ا اس حول ھا المدخل إلى ل تمو رر ال رالإبلای 
e‏ وهو من صناعة اافکرايوتانى الإغريق » أو إلقاء ظل التبمبة الكاملة عليه و 
٠‏ ا ٣‏ یکن ل للسلیین کر ټل ار ن ار ی منذ زل کہ ا وجا ٤‏ 


8 


قت شا به 
زی لکت آم ودزت وتکرن نکرم غلال مات ما16 ۾ 
استونی فا الفکر الإسلای کیانه ووجوده قبل آن بلتتی بالفكر البو نان » 

وفیه تشکلت کل اركائز العلية من حقيق ااسنة وإنشأء النحو وبناء ا اشر دة 
واللغة وكتابة التاريخ وانطلاق شرارات العل والبحتث وبناء المج الإسلای.'. 
للمعرفة المستمد من القرآن ن الكرى ؛ لقد تم کل ذل قبل آن يلت المسللون 
باليفية لد تکوفت رکائز الفكر الإسلای وتش کلت ولبقت قبل هذا 
المقاء ٠‏ فلا جاء الفبكر اليوناى ا زظر اسلو ن فبه وأخذوات امنه . 


ورفضوا. 


ولقد کان سلون ف تەل إلى اترات اپونای لما يدون الناوم 
ااطبيعية والعلوم الرياضية > ول یکوفوانی ى حاجة إلى الفكر اللاهوتى اذى ٠‏ 


6 انمو نه اللسفة االإلمية فقد كانت م م | اغى ع المسلون بال لام‎ e 


ولكن موجة ة ااترجمة ما لبڈت آن خر جت عن قواعدها ای رمت وسیطر 
علما بعض الفساطرة الذين تدافهوا إلى تر جمة هذه الأثارفاحدتوا ذلك الاشر 
الحطير من البلبلة والاضطراب الذى تدافع المغسكرون المسامون حولهء 

فی عحاواتین : : الأول اللاءة بنه وبين ااتوحيد ا 


الکندی والفارابی وان سینا نبا ل تعقتق شبتا ولا لما حن قامت ل تسكن 


. النصوص االنئ فع أيدى أصعابما هى الأصول ال حقيقية للفكر اليو نانى‎ ٠ 
فهى اول رد هذا القدكر انر ناق ى ال الإهيات رداً‎ : ٠ الحاواة الها ية‎ 8 
ملا ورفضه والاس مط الفكر 'الإلاى من الةرآن على النحو الذى‎ 


ا استطاعه ا الجليل آم ن ايمية. 


[ ال ا ادر ارارک ا‎ i ٤ 
أن الفكر الذى تقل إلى‎ ١ وام لم یکو نوا حالم ى الوجهة العلل فقد ثوت‎ 
:مالين سن اليونان والإغريق غ يکن ج امول بل كان صورة زاتغة‎ 


4 


| وات ا ماف ن بانية والنساطرة المترجين رطفادم بوانت دی ۰ 
إلى خدمة عفادم دوة »ومن هنا کان فسادها 5 آن تعصلى الفسكر الإلای 
شا » وأن هذه ا رجات « افيف تكسا الال لا حا بآ لعلء بالإضافة ل و 


استغلال التر جه فى الدعوة إلى غلبم ونصرة مذاهمم»› . e‏ 


1 وين حلاوم غل :خا ر لبة پسترالکب زل ارسیلو وی انوه 2 


أو لافلاطون وهى ليست له » ومن هنا فقد فسدت الدراسات الى»حاول ‏ , 
٠ ٠‏ ا آمثال قاراب الموانمة بين فر ليس هو فالاصل لصأحبه» فإذا أضفنا ٠‏ 
dl -‏ ذلك أن النساطرة والبماقبة كانوا عرفون الأصول الى بين اام r‏ 
ا برو نه خالا دنهم » وآن بعضم ماخر کان يتصرف بالزيادة والنقص : 
۰ فی التصوص » ببدلون فیہا مپلا مع آهو ا جم او رة هيم » عرفتا لل 
ای جد کا ات قيمة ذلك ااتراث الم 


(0 


ولد كان أرسطو هو فة هتا الترات وهو الذى أحيط اة ضخمة 


ي اميم »هذا الاهعام الى جدده (المليفيون الجدد) فى اعرا لدبت . 


٤‏ ولقد کان هناك قول أصبح من ال)سلهات أن منطاق آرسطاو هرق 


ما أذ الفكر الإسلامى من اليو تان . 


والكن الحقيقة غير ذلك انا نمل ار بن اع : | ٤‏ 


لوقاف الذى ختلف اخثلافاً كيرا عن الجتمع الإسلای راذك کان 
a‏ نطقه 8 بطابق e Ce‏ بل يلهارض مو . 3 


i ۰ )‏ بطق سملو به بغار توا دقفا عن من الع فب ونای رف 


ا 2 


١ TT‏ اش إا اة ر .وعبيد ا : السادة ماصورة وال 2 الا 
ا ولكنا المجتمع الإسلامى كان عختاف عن الجشمع الیو نانی إختلافاً كيرا 


ر قرم عل الخوة والماراة وباق من عة الظر ف السات 


تح اليو ان ا راا ارس 6 وإلغاءالمبودة ٤‏ وار 


٠‏ ف عال امم وبذاك بداذلك ارس الواح وابان ایق بین جنيع ا 
کک وح وفکر وفکر. 2 


رج الفسكرالاسلای عن النظرة الأرسطة ی : ری ان الل لایکون 


کک إلا بالكلى آما العم الجزنى فلي مللا > فتقدم الشكر الإسلامى لطم هذه ٠‏ 
7 القاعدة ويدأً النزعة التجرريية من الجزئيات . . وبذلك خرج المغكرون : 


المسلبون ûe‏ المفبوم الارسطى اللحد والتعو ر ف واستطاع رچال الأصول 


والفقه أن بقيموا نظرة جدبدة اللتعريف تقو م على ساس الواقع ¢ وآدی ۰ 


ذلك اروج عن حدود القباس الار می إلى الحمول عل ناج عمليةء . ۰ 
واصض بح طابع الفكرالعلى الإسلامى هو طابع التبجريب » ونقد المفكرون . 


٠ i‏ المسلون قياس أرسطو وقال عنه ان خلدون آنه قياس ذھی أا االمسلبون 
E‏ ۰ فقد عرفوا ما لم يعرفه اليو نان وخطو!ا أخطر خطوة فى تاريخ البشرية وهى 


. قاعدة لعل الحديث نفسه ثلك هى التوحيد بين التأمل وا لمارسة المملية‎ a 
وأولىالسلمون اهتامم بالرابطة العلية بين الأشياء وعلى هذه اارابطة بين‎ 
' الاشياء قامت اتجارب وعلى هذه الرابة الملية ( البحث عن الملة) أقام‎ ٠ 
٠ االيروف وآلرازی وجابربن‌ حیان وان سینا تجار مم العلسية وفى نفس الوقت‎ 
فام المنهج الملى فى الفكر حت ف این خلیون رک قادن و‎ ٠ 

العلاقات لار . ا 


0 راحم : ا ”سای a‏ وعبد الرحن جا وتوفیق ی الطويز: 


i A 5‏ اق فاسائ عن الم عد ملت . 


a. 


ا ڭىنتاز 1 ل لرن والإننان : اختاف ا لادلا 


المرب اختلاقا کییرآ عن الفکر الیو نای المترجم وتتاقض مه فى لف ٠.‏ ) 
افروع افقاقة من عل وأصول وفقه وفلسفة عقلية وفظرة إل الإنسان ول 

کنا الاختلاف عار؟ أو طارتا » ولا كان تتبجة طبيعية لإختلاف 
اون الأجتاعى لول العربية ولحارة ايونانة <. 


وذلك طبر افك ر لاسلا فی چوهر. کا چا اورا 
انلو واطل. عل التجربة الأحلمنة رابا ان التأمل ری والمارسة العملية 


٤‏ وخرج بذلك عل الفلسفة الأرسطية N,‏ ا بالل الجر : ی 


. واج الى الأصيل*‎ . e 


e ٠‏ ا : معارك ى وعلى انی انار 


وقد رر کر سن لای ا ج لطر فوصفه و رقاسم. ۰ 


كاسنا تارات شا كران مفکری المرب * ثم وقف الا 


دون ن ازدهار الحنارة الحربية ورجع عه ل آنه کان ا هن ایال ا 
و رإلى آنه کان آ کش اھا بالقضايا المامة المجردة منه لذراسة التفاصيل 


۳ والجرئيات» يستدل على صدق دعوانا وتواضما بتاربخ النهضة الأورويية ‏ 
ا فإنها مم تحر من الجود اذى فرْضه عليما منہج اليو نان إلا بعد أن عرقت , ٠.‏ 
ناهج العرب ف الل والفلسفة. ولنا آن نسقشد ينان ننه فلك أنه lL‏ 
a‏ صف (روجر بیکون) بانه الأمير المحقيق الفسكر الأوروبى فى القرن ٠. ٠‏ 
N‏ الثالث مشر » وجب أن تمل كيف جاءته إمارة الفسكر ل i‏ 


الال خلق من العدم ٤‏ ون الاسير أن كاقف مر أصالته 6 ذا عن بيا 1 
آنه آول من نادی مہاجة انج الأرسطوء طالدی 8 أورو؛ با ودھا إل 


امطاع نع ارب وا ag‏ بام م يصون و ع 


e a 


ارباسة بم اله مش الکن يرعن بالزبامتة عل کل i‏ 
ان اة واو لا اارياضة لاستحال لينا أن نرف أشياء ذا العام 


معرفة صحرحة ¢ تعود علا بالنفع فى الأمور الإنسانية والمور الديفة ٠‏ 


| كذلك باذ علب مالاتصرافی .صن استخدام الملاحظات والتجارب‎ el, 
Ek مع أن الطبيعة لا تتكشف أسرارها‎ 
بالل قران الكلةء.‎ 


و ركذا أنتهی الج السلا عل انمج ارس وحملنه ز فى عقر ٠‏ 


داره بعد آن حطامه ف جال اکر الإسلامی تفه 


الا من .ذلك فان هنال الننافض الو ۱ سع ااعميق الالام و القاأسفة . 
اليو نانيةء لد احنقر اليو نانى التجريب والتجر بة وجاء منلق أرد-طو أ كر 
معیر ھن روح الیونان 1 .ول تغل المسلمون بالجوهر والماهية والتصورات 
اې شغات ہا الفلسفة: البونانة وما اشتغلوا بالخواض > وراج 
الخواص فی فسق منہجی متکامل ومح م ذال فا زال هناك من أهل التبعية ٠‏ 
الضكرية الغربية من يقول أن الإغريق ول من ا رجب فكي امل . 
وهو کلام راق غير على ۰ 
Rd‏ الاسلام هو ای وجه U‏ انکر صو الخواصض» وعو ا 2 
وعبارة رسول اله فى هذا ألمدد. بعيدة الاثر TT‏ لق : 
| اقهولا تف کروا فی ذات اق قپلکوا) . 
E‏ ومع ذلك قن الاسلام هو الذى حفظ الفلسفة ايو نة من ضياع ` 
i‏ فان الدصرائية لا دخلت اليو تان عاذت عل ادن فنعت تررس الفلسغة 
ودفشت کنیا ن دهالیز ى باطن الأرض دی کم عا و 


رلقد س المسادون أخطاء جالنوم س فی الطب ابر نای واخماء 


aR 


E‏ بطایدری ر لبف راط واد ف ار پیات عافترا آنا ا 


المنطق وبالرغم من آثر .الاغريتق فى التتاج الفلسنى إلا أنه ل ع أن 


ل ٠‏ مدت تغيرآ فى مفبوم الالام تسان ورفض السلیون رأی ار ملو 


وهفېومه فی الأالوهية وماوصل اله من زيف واعتي الكندىوالفار ای وان . 

. سينا فى جال الفلسفة - بالرغم من ال جمد الكبير الذى بذاوه لاقرار‎ ٠ ٠ 
: موم التوحيد والننزیه وإفرار انبوة. = اعتيروا بالرةم م ذلك کا‎ 
. جرد اا اروج ال حفر ف لمال الاسلای‎ 


ك الباحثون أن الفاسفة الاسلامية قد تبعت من صر اة 
الاسلامية أنه بعد مilnاa‏ علوم القرآن والمدث ف ھا عل [سلای أ حل 
ھر[ ءل أصول' افقه] الذی آذامه الاما الشافعى أولممارض لتيار الطلينية » 
وال به إلى هذا الخطر حين قال : ما جہل الناس ولا اختلةوا ‏ 
i‏ کد لان الم ن و إل اسان کک 


لاجر اه له ti‏ دد للفقه امار ا ا ی لکا اتپا ا 


E‏ برل الق تماق عبد الرازق طاح هذا الفبم ا لفاسفة 
e‏ :أن هذا دن الغ افد ی ہو ۰ اقل امل الذى 5 عى : 
تما . قد دا فلك | J)‏ نارای ٤‏ الاملاف وق 


کک الفاق رف اپ رة رت اچم الت PR‏ بېاجةشديدة ٤‏ 
لامن ال جاب الساى فطل بل [عابا وع ٩‏ مجه فى الأ صول الذی کان 
ااا الج الا تقر انی وہ رهی › اذى ميزت به الثقافة ةه الاسلامية 


ت 


ا وسا والذی رد لق امل ن امام الإسلای. ولأخرت تې . 


أورإوبا العلبية الجديدة . 


TT‏ کان اشافتى برئ ء فتكر الدين » فى الغة امرية وفكر (الفلىغة)' 
٠‏ فى الان اليونانية » كا برى أن المنطق ال رسملى النىيستدد إلى اللغة البو تا ية 
a‏ حالف للمنطق الذىكشف نه عل الأصول الذى يستند إلى الفغة العربية 
وخمائمما . ولقد تبین له أن تطبيق منطق الغة اليونانة على منطتى اللغة 
العريية يؤدى إلى كثير من التناقض » واذلك هاجم المنطق الارسطى الى ٠‏ 
خد به بعض ملاء السيين كالفاران وابن نينا والغزالى وابن رشد إلى 


r ر فى ذلك فرق سڪيير من قا المسلين‎ rey 


ا ان تپ ية . 


1 
IEEE HOE 


٠٠‏ هو تناستق بين النغر والعمل » هذا للنبج عا فية من روح الإسلام ونظرته 


1 الحا ان ل لايع لري : 
0 


ا ٤‏ قك أدخه المرب زل الما الأوروب ويذلك فان المسلين e‏ 


امفكرون الارن ن ا ن ن توقف انيل رال الإسلا : 


bi 
ابم انکر لاان‎ e: . ادکور اتار‎ ) 0 


أ 


مل هيمنة الةلسفة الملينيةء لق د كان شغل المسامين الشاغل هو الرفض بالساح . 
YS‏ لشخصية الإسلام والمحضارية أن ثذوؤب أو تتلاشی فی شه ة حضارية 
آخری »وعو ما یکن ا 


ee. 


درل ان ية | بة لقنن لقم ف هذا الف اة اردع 


+ المنعلقيين ویعتین ابن تمي فى رده عل مناطقة اليو نان کش ثل لروح أ 


و ٠‏ الإسلام تجاه اللينية فنقد النططق الا رسططاليسى ولم يقف عند هذا 


بل استخلص 2 متلق بعر ن المقلية ونل ع ۰ 


ا ۰ 


کک ولارن :وان ية :اراد ال كه لكل الإتماهات المحية 


ر ۱ والغرية فى نقد (منطق آرسطو) من ارجانون فر سيس با كون إلا لمنطلقية 


الوضعية » وقد تقبع ابن تيمية انبج الإسلاى الاستقن تقرانی منذ فشآته على يد 


المسلبين ی أوج اجه ۴ کے ضاف إل عناصر هذا المنبج الإسلاس مناهج 0 1 


جديدة استحد ما هو مستندا على روح القرآن والسنة وکفف ھن عقم . : 


علية التلفيق ی قام ہا الفاران وان سینا ورأی أن هدف القلفيق هو ٠‏ 
ا هدم الإسلام من الداخل 6 وهاجم المتكامين واتمیم مخالفة. الكتاب e‏ 
والسنة وکشف عن ضف ا ای أرادوا lt‏ الغالفين وأهل. . 


ع 


ا 


لجح انةل ورفض رآى الرازى والغزالى القائل بنقدم العةل على الفقل.. 
إذا تعارضا وعنده أن فى ذلك خروج على اسل من آمو ل الإسلامويۋن 
a ٤‏ بن ةلقل م تفس سی وای عد ۰ ٠‏ 1 


1 N 


وباد 
فإن المقبقة الواضحة المربعة أن افلسنة اليرنائية قد نامان ١‏ 


سيط على المسيحية واييودية ولكنها جرت ٠هن‏ أن تفعل ذلك بالشسبة ٠‏ . 
2 اجبلا وان ج ابر یران مالف E‏ المسلمين ون اپوتان و ۰ 


التأمل uf.‏ المسلبين فقد اقرا | جال الجر به ون دارل. و الاق دام 
ك باه اج لملی لاجریی  .‏ ۰ 


ون هذا نقذ کان عل الأصوات الى تدعى أن للهلينية فى الفسكر 
الإسلاى مکان آن : خرس و آن ٠‏ اتو قف بعد آن سکلت الحقيقة عل آیدی. ٤‏ 
الباحثين فى الفاسفة فم » إن خصومنا بحملون اسم الفاسفة على آنه 3 
ن سال الحرية ولکنبم الق إا ریدو ن به طم موم الإسلام الخ 
hs‏ الجا عم على الفطرة والتوحيد والذى ليس فى حاجة إلى سلاح الفاسفة ٣ل‏ 


ر اذى ا أن تيمية . 
J |‏ 
الفلفة الكو به باللغة العرية 
۰ اهل عرفت طريق الأمالة؟ 


مازال ارت ربتان ردد فی کتبه. اتی ما زالت تد TT‏ عضن 


. ا جامعات العر؛ بية : إن الفلسفة العرببة ما هى إلا الفلسفة اليونائية مكتوبة‎ ٤ 


حر وف عرببة ومنذ ذ أن وصلأول باحث مستشرق لتدريس مادة الفلسفة فى 
المامعة المصر بة القدعة :کوفتدی جلارزافةد فا جا لاه .ذه 4 العربوا )لين 


بآنه لاتو جد فأسفة عربية وا هذه الفلسفة المنسوبة إل (ادكندى واافارای ا 


وإن سينا وان رشد ( هى فلتغة بواأانية مكنوبة باللغه العربية ٠.‏ 


ذقد از تا فقول آلکتھ ناشور ی رخاوا مز هنا قزل ل وقالوا: 


ال بط اام پارات رر لک راارای رای با رارج | 


. یکن جرد الد النقل وما کان هم دور بناه‎ ١ 


u‏ سايق هذا امنيح أحد لطن اليد حبنا ترجم باجه ڪتاب 


5 
۳ 
"7 
ة‎ RE 


ألةدمة : 


۰ س ۰ 


ل اغلاق ر ر طالیس ترجه ت بارةللی س یار ازى 2 ی 


وان ا 


أرسطر فی آی غلبت" على القاسغة اأعر بية وطبعتاً رطا بعرا والواقع أن : 
الفاسفة العرببة ليست شيعا غير فاسفة أرسطوطا ليس طبعت بالطا بع العرى . 


وسميت الفلسفة المربية وبقيت صلة الفسب بين الفلسفتين طيبة إلى حد أن 


الجامعات الأوربية فى العصور الأخيرة من القرون الوسطى كانت تدرش ٠‏ 
8 افاسفة العربة باعتبار آنا فلسفة امشائين أى فلسفة أرسطو» ٠.‏ 


وقد علق الدکنور صروف ف القتطت ( ایر لما الم 


فقال : إن ما قاله الأستاذ ( يمى لطنى السيد ) يؤيده الكتاب الأوربيون 
۰ اباحئؤن فى الفلسفة العر بية واستشمد ما لقولة الاسكيس ولم ولق أن : 


مایعرف بالقلسفة العر بية اهس ف4 من العر ية سوی الاسم واللنة فاه فکر 


e‏ شرقبة وآدل بین آهل 


الإسلام مۇا زره ة الواسعى ااصدر من حلفا مم وق حا بعيرة ة جماعة رهن ٠‏ 
المفكرين الذين | عفشوا من الجاهرة بآرا٣م‏ ی آنا F^‏ اسان er.‏ 


الظن واضطم دتمم ثم ذكو لطنى السيد ما براه افر اسرب 
والمملين و 8 إلى فلسفة أرسطو فقال : وك أن النضة الأوربية 


الحدثة عمدت إلى درس فلسفة أرسهلو على نصوصما الا صلية فكانت مفتاعا ٠‏ 


اللتفبكير العصبر ی الذی آخر ج كير أ من لواهب الفاسافية الحديثة فلا جرم 
أن نتخف حن من فاسفة أرسطو لاس آنا أشد المذاهب ائنلافا مع بألوفاتنا , 


والطريق اقرب إلى فقل العلم إلى بلادتا وتاقلہة فیا رچاء آن ج و ابق 


ارت مل la‏ آتج ف ابا الغربية € 


0 ما بال ارق فی فار اف الصرية ET‏ القرجدة 


ار و مت اکا ہی کی لتس بررط ۱۰۲۰ EE‏ : 
fi‏ 


ا e‏ ) 
وف ار الول عافة با حدھا وطن رلا انت مل از 


٠» ا عدابة صروح دما الغلی حى نيتنا الجديدة‎ : ٤ 


e‏ هذهو الإتجاء ام۱۹ فی تفس المام لذیتعو لت افبدالجاسة الهلية 
ا 1 ٤‏ اإلىجاسعةر ية وجیء بلطن السيد فو صفه تلامیذه وآتباعه بان ااذ الجيل. 
ا : ربسا الجاسعة وجاء له حسين وغيره يدعون إلى ونان وأرسطو . 


فل کان حقا , اطل السيد » أستاذالجيل صادقاً ف قال وف د لله 


2 المرب والمسلبين من[ تفا أرسططو متطلقا إلى انمضة الجديدة وكا ىكتابات ٠‏ 


e طه حسین وغیره من بعد دعوة ملحة إلى هذا لطر بت آم آن‎ ٤ LL 
! شمة أو خدعة‎ yy 


ھل کار حقا' آرسطو هو منطلق الحضارة لفريية فی عضر اة" 


ا وما بعدها آم أن أول عمل قامت به هذه النوضة هو نقص آرسطو وتزیفه 
٠‏ وال ملة عل منهج وإعتبار مجه عامل النجميد الذى عاش فيه فرب تقلا 
رونا حى جاء ج م التجربب الإسلای اذى أطلق الطافات زل عر العم 


الحدیث؟ ندع هذا الاين القد کان علباء المسدين [نطلات من الة رآن ۾ 


الذين آنهأوا المج الملمى الجر بی الذی کان أول حجر فی فى بناء الحضارة . 
ا ٤‏ زالمل بشبادة : درابر وپریفولت وجوستافی لوبون فی القدم :وسارتون ) e‏ 
٠ ٠‏ وهونكة وغيرم فى العصر الحديت وآخر كتاب فى هذا الشأن نواه E‏ 
زی اھ رة عل ارب )رکا (ارنا رات قاا). 


فن یکن لطن السيد صادقاً ول يكن عيد الأدب العريي الکو مله ۴ 


سين ينا حيننقلا لبنأ هذا المعنى » ذلك أن المسابين نقدو أرسطو أولا . 
ا ثم جاء ء الغربيون فنقدوه فى ضوء العرب ووفضوه والهسواء ات الي 
لى دفمیم إل ذروء الت كنول وجا الآن  ,‏ و E.‏ 

لقن فباذا اهار ٠‏ بال س م انرق و متها دل e‏ 


ا : نقاوا المسادين إلى ارو ونهلوا 


أنفم إلى منج | المسلدين ( جابر وآبن اي والبيروك) . 


د آنآر سطو هو الذىسيضع المسلينمة أخر یداخل لقو E‏ نةا ۰ 
ال املية الللةة وکرم ھن مرات ج التجريب اذى شاوه و ol‏ ااغرب . 


وھکڌا بد أن هذا اطا ق على ت ند عه سین وجماعة من اناه ر 


وقد ی يقر : آن المرب خضعو! لج اليونان و ا القدہم ولا 


کان الفک الغرب المديث هو بمرة فكر اليو نان فان تبعية الإ مين والعرب ٠‏ 


له لا تعد شيا جديدآ ولا غريا م م کا نون تا بمين الیو نان فلا جب آن . 


تبعوا ما جدده أحفاد اليو نان . ( ِ أستاذ اميل صادةاً إذن »وام کن ` 


الدكتور طه سن صادقا ق 8 ٤‏ فان اين م a‏ قبلو! آرس هلو 6 ول 
ي«تنقوا ضكر اليو نان و[غا الءمكس هو الصحيح » ذلك أنهم قاوموء واقدوه . 
وبا وا عن وجوه لحلاف اميق باه ون متاو ق القرآن . 


اولقد تصدی هذا کثیرون من آرم الفزالی ا 
وإذا كان الخلاف ما زال ا حول ما کتبه الفارای وابن' ب 


وهل هو فلسةة إسملامية آ متابعة شين الو نان 2 الاين ملين قان i‏ 
رجلا کر عا ول ة م الفاسفة فی کلبة الأداب هو الہ e‏ «صعانی عپدالرازق 


ود فصل ی هذا الام على غو صح ومن خلال دراسات الجامعة فسا 1 
وبالرغم مں س۔طرۃ طه حسين على عبادة كلية الآداب ۽ حین. فال : آن 


i‏ االفلسفة الإلامية إا قلس ف کت المكلمين و الفةراء وان الامام 
ا E‏ ااشافمى واضع (أصول الفقه) هو أولى لاقلاسفة ف E‏ 


فى العربية هو عثابة مقام أرسطو فى اليو ناابة ه 


وبذلك زه ت مدزسة الل صالة ف بجال الفاسفة وامتدت »ن بغد E e‏ 
ر من امام e‏ :0 ۴ ثم مد عل لادی پو ٣ر‏ یده؛وغلی 2 


٠) سنت الؤامرة علي الإسام‎ Er) 


e 


٠‏ ومنذ ذلك لوقع وقد صدر كتاب (غبيد تاريخ افلسفة الإسلامة)_ 


ام ۷ وقد كان منبجه قد تة رر قبل ذاك بوقت طول فقد عررت 
فى جال الدب والنقد الأدنى فإن التبعية لمذاهب النقد الغربى الوافد 


اتال قر ر 


٠٠٠ ولقد ائيشف مدرسة الضالة فى الفاسفة الإسلامية ( #بد الرازق س‎ i 
ا آبوريدة-التفان) أن المنطلتق الارسططاليسى: منج ال مضار ة والفك رالو ا‎ 
ل قبل فى امدارس المقلية » أن النبج اتجرببى الإسلامى هو الى عرفت‎ ٠ 


وربا ہمد قرون منمطلع حضا راتما الحديفةمعمباينته الحهنارة ابو نانية وأن 
كتاف و جود هذا المج لدی المسين وقمر دوح الحضارة: الإسلامية 


فالمحهارة الإسلامية حضارة علبة تجريببة تتجه إلى تعقيق الفعل الإنساى 


فى ضوء نظر ية حية ملموسة . 


كذلك فد كفت الأهاث المتعددة عن اضطراب خطير فى ا ماجح 


الى اعنمد علبما الفارانى وباعتراف الدكتور عمد عبدالرحن مرحبا :و أن | 


الفكر الدى نقل إلى المسلبين من البونان والإفريق ل يكن صحيح الأصول __ 

بل كان صورة زاتمة دخات فليا مقاهم السرا نبة والنداطرة المقرجين 

وهقاندم وكانت تمدف إلى خدمة ماهم دينبة ومن هنا کان فسادها فى أن ٠‏ 
اتعطى القكر الإسلامي شبتاً». yT‏ 
٠‏ ون ناحبة أخرىفقد تبين أنالمقاومة الفلسفة اليو نانبة وعذه ب أزء هاو 
بالذات قد بدات مغد أن نمت القرجة ون المعارضة بدت منذ اليوم الأول» 


ذلك أن الضكر الإسلامى قد تم تهكله فبل اترجة على أساس قيمه القرآ ية 


من التوحيد والأخلاق ومن ار بط بهن الوحى واامقل واذاات فإنه کان من . 
العسيي أن لنصر فيه الفلمغة اليونانية أو بنصبر فيا . حاصة وهي فلق 


f | 


۰ = 
تمع و ی تا عل ا موده رالا العقل وعبادة ال > عن ا 
اتر جة من فاد واتحال وتحریف امو ص وإن کات طائفة من‌اللاقة ' 


و اط علبيم امم الشاتين السلبينقاموا حاو شاقة وعسيرة لإدغالالفلسفة ٠‏ 
٠‏ اليونالية فى [طار الإسلام فا الحاولة فشلت اء . وكانت وقفة الغوالى ٠‏ 


ف وجهالفاسفة الاهبة البو نانبة وففةصارمة ردت السيف إلى صدوراصحابه , 
افق قد كفا عن الفرو ق بين الفاسفة الر, باضية والفاسفة اط عة و بهن الفلفة 
: 8 الاهية ورفض ن ال رة ل مقءأرضة التو حيد وامان ان e‏ ف 


: اطبیمیات برها أما فى الالميات و میتی‎ i 


و ى الفاسفة الإهية عار ض اؤ الى القمتاا الکری 1 تلات ا رها 
e‏ لغاسفة اليو نانبة وتضتلف مع مفموم الإسلام :ما يةولون 4 من قدم الما ٠‏ 
و ان ات (جل وعلا) لاعيط علا بالج زثبات و[نکادم البعع ٠.‏ 


کک را الفلاسفة الق اوا اصانع وزعوا أن ا ا 


كالدهرية والزنادقة. . والذن ن قالوا آن و موت لعود زت ۰ 
: آنکروا الأخرة. 0 


i 1‏ وقدکشف الإمام الغزالى, بالزسبة ت لارا وان سنا ر وة ار ا 
آشد خطورة ین قرفت لام بالدء‌وات 1 باطنية المدامة وإخوان الما 
0 ا ناوا ا الدولة الإسلاء۔ امن ق کک 


f+ 


١‏ 2 ا مستمد' A‏ 6 وق 


اس ع با هذا انق الجديد الى ماه واي ۰ ن 
اامساد رار شیر درد مل المنطقبين ان ا تس قرم 


TTS 


1 اک رالو نای وطوابعه وعز انما من الاقتباس مر فاسفة القرآن ‏ 


والحديث النبوى ومنطقيما . وماقاله : أن ماعن اة اطا من هل اكلام 


والقلسفة من الدلائل المقلبة فد جاء القرآن ما فپاامن الق وما هو اکل ٠‏ 
0 الخ ا مل احم وجه مت من لالط الوجودة ند جزلا« 


وقول الدكتور الفشار : كان ان تيمية ة رادا اكل الاتجاهات الحديثة 
ف قد نطق أرط من‌آرجانون فر اسداس بیکونٰ إل المنطقة الوضحية وقد 1 
ی منھد فللامىفة الإسلام کالفاران وان سینا وان رل وکل من وافةم e‏ 


ف زاس م انلتق أرسطو وأشار إلى عبت عاو لم وعق رة التلفيق عند 
(القارای وان سیا ( بین الإسلام والافلاطونية اتر ا آنڻ هدف 
العلفيق هو E‏ الإسلام من الداخل . ٠‏ 


ا فی هذا لجال i‏ : کتاب ( رجیم آسالیب اقرآن 


عل أساليب اليو نان ) me‏ راهم م لوزي ا ابی انعا ٠‏ 
الوق Af J‏ 


وعد فان مدر ممه ة الاصالة كان لا رد آن زاب الدرسحة ای la:‏ رال ەلى 


١ ٍ‏ ا أن المدرسة اليونانية والى يورت بعد فىمنقثة الدكتور الشار لاء 


اکور ابراهم بیومی مدكور فى كتابه ( فى الفاسفة الإسلامية ) وقد بدأ 

الدکتور م دکور وکا همتا بع اہج اطنی السید وطه حسین و ری مدکو رأن 
راون رسو أثر فى تلف المدارس كلامية وفقبيه ة وة وفاسفىة<) 
بقول الدکتو ر النشار :أن الحطق الا رطا لی قد تقل لى لمال الإسلای 


واب فقط فى المارسة المشائية الإسلاية وقي ا امدارس ن الاجر المنشقة 
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)١(‏ أثبت عك هذا الرأى : الدكعرر النضار فى كتابه ( مناج البجث عند 


٠ ٠) كوئ الاسلام‎ 


a 


N |‏ 
غن نظام لای إعيدة کل المد cde‏ ار بهو اهدده وا ؤر ر فف 
منطة] خلا مام الاخنلاف ف روه وجزئياته ٤‏ الدكتور مد کور لابتکر 
وجود هذا المنطق الإسلای واکنه ری آنه کان 2 ml‏ ر الكيير 
ف الما الإسلامی ۰ وا ری هذا عل الاطلا 
أنسيادة فطق آرسطو [مابدآت حينا تداعی الهكى الإسلامی فااقرن ‏ 
الخامس فاخ تاط بعل دو ان ولکن ذلك بواأفق دوار الفباء المةآخرين 1 
و( وأفق متکلمی الا شاعرة ٣.‏ ناحية ومتکلمی الف ن ناحية آخری. 


. على استخدام هذا المنطق ار بوه آشد اجرب‎ i 


۰ وزی الدکتور مد کور أن عاولة الفاراى ا عل تارج 
الاسفة أضوا ءآ جدردة و٫قول‏ الدکجور النشار أن هذه الحاو لة كانت عر فة 
عن ددح الإسلام وعن کیره و عن مجه العام ¢ وان فأةة الإسلام 
ماتنثى من الإسلام سه :ع اله ن وعن السنة لاعن عاولة ألتوفيق 
والتفسيتى والتلةيتق وأن فلاسفة الإسلام المشائين قد ابتعدوا عن الإسلام ٠‏ 
روحاً ونصاً» وعن‌آلجتمع الاسلامی فكراً وعفيدة ة وحياة 6 وآن الفاسفة. 

۱ المشائية أت ق العا الإسلامىمذذ عد وهی و ت العةأتد الكلامة ہی 

دتا هذا ولكن النشار ينف مدكور فلايجله تاعا لمدرسة لطنى السيد. ٠‏ 


٠‏ وطهحسين فبقول ليس الدكتور بيومى من مدرسة القلسفة اليونانية الى ارأت 


فى فلسفة اليو تان ( غاية الغايات ) ون لها يعو دكل فكر » ول بر الدكتور . 
مدكور على الإطلاق أن فر نا المءاصر إنبغى أن برتبط بفاسفة أوربا. 
وحمنارتما صت تأثير الدعوة الخاطئة انى قدهتها ( مدرسة طه حسين) على ٠‏ 
مسمس حتفدکیر ا مادام آے افا قر أخذو | بقلسفة اليونان و le‏ أنفلسفة 

آوربا وحار تا هی‌امتداد ذه الفلفة فعلينا إذنآن اخذ منهذ ار 


الاوديةكل شى ١۰‏ .هھ 


سد 
SS‏ 
- ديد التفسير الباطنى الق رآن 
.وقد جرت محاولات اقول فی تفسیر عصری بان عذاب جہنم لبس على 


ةيقت المصورة فى صوص القرآن ).هو ضرب من الاخافة والبرهيب 
قول ال دک ور EF‏ داد جلال‌آن هذاكلام هدام للاسلام جب أن : ذره 


الأمة blir‏ عل کان دیا وأصل وجو دھا وجه هذه الا تہامات اأخرداو ‏ ` 


ال:دفقة علا E‏ باد اندفاح السيل والمراد ذه اادعوة الخاطة والرفمير 


الام هوشاعة الاباحية وال جر عة فالناس بانتراعفكرة العذاب‌الاخروى ‏ 


٠‏ النفس من الشروؤر والمآثم» والدعوة للأباحية المطلقة والتحالمن ضوابط 


. الفضائل الفسية والجفسية أصبح هدفاً أيدلوجيا لبف الفاسقات المعاصرة‎ ٠ 
كالوجودية وغيرها فالةائلون بعدم كون العذابالاخروى حقبقة انمايعملون‎ 
٠ بدهامم الحاص اتسرب هذه الفلسقات المدامة للقضاء على روح و الأمة‎ 

وإفساد معنوب اما النفسية . والعقائدية والامة أشد ما تكون حاجة وهی ٠‏ 
٤‏ قصارع فى معاركما المعتدين إلى الاحتفاظ بمذه المقومات الى هى متابع 
طاته المناضلة وحاية نفسه وهذا محده الور التذربى الذی کانت 7 تقوم به 


الشعوء ببة مدمالاسلام من باطنه بالعمليات الشكر ية المهنادة لفاهيمه وأ سه 


فى صدر الدولة العباسية > أن البوذبة والمرهمية تذهیان لاقول بعدم وچود 


٠‏ فڌاب زوئ وبعض الادبان الكتابية الأخرى اذهب ل أن عذاب 
الأخرة معنوى لاحسى على عكس ما برى المسامون . هذه محاولة لاحتواء 


٠‏ اتماص چ من نفوس ويا تضییر مفاهیمه اجج 


کت ۵٣ے‏ 


٤‏ فليا راسطبل قوت س الدلالة عل ایی اد ا 


بذهم هذا قضية الثواب والعقاب على الاطلاق وأبطلاوا تبعاً ذلك مفعو لية 


ق الت كاف الشرعية والتزام العمل بها لا نها مغاط الشكاليف الشر عبة والترام 
i‏ أاأعمل. le‏ فاذا طا رمه ة الخطاب باو اب و المقاب على فعل الدكا(ف 
a ٤‏ و رکا فقد بطات حقيقة حقيقة اكا ليف الشر عة فما وهل الالام إلا هذه 


كاف من الس واليى ول ارما من اكات والمقات فاذا بت بطل 


الاسلام کله . أما بالفسبة للقرآن اللكرم فبعد اقطم بکونه تتزیلا من حکم 
يدي بتع الاعاراض اکا وآخباره‌و یجب أن قتلقاهاانفو ش الإذمان 
ولقوك وانمام النسلء لے له 9 نه -لايآنيه الباطل من بين يديه ولامن خلفه = . 
٠‏ فوحق وضدق و منطق وصحة أحكامه ٠‏ اا بالنسبة المكلفين فان ٠‏ 
٠‏ مان العمل بالشريمة انى هو أصل ترية الأمة على الاصلاح وارتقائما . 
E‏ عل مدار ج الفلاح ly‏ هو فی التحذیر الحقيق. المخاطبين بالشريمة من ١‏ 

ا ت لآم و انی بنصب الو عبد م عل الخالفة پعذاب المحم .. ّ 


وصور الدکتور عبد i‏ جلال أن هذا اسل ع ا4 جزه هن اة 2 


۰ 4 ا الاسلام فيقول أن الاسلام ا صراعا قار 1 بخیا حاداً وظاا من ا 


4 آمم ی الأرض طلم فما بير اخی فی جانب عدواته والكيد‎ E 
طبع آن قتصور الاسلام حا م شاعا :وف داخله آتوام من الناس‎ TT 
. شون بعقاأد عاصة و تةاليد وفيه وهادات وهذا البراث الديى -لاالقوى‎ ٠٠٠ ٠ 


4 حل اها لمتين ألذى ربط بین هلم الجامات الانعا رةو e!‏ منباوحدة 


صلب کد صحابا وحدةالعمل وال اه وم طاقات الافال وقد سكن | 
الذين اختارو ۱ ل نفسيم عداوة الاسلام شاشر ای بصبرم و ذکاہم 
i‏ وشدة إخلاصمم لمتقداتبم ؟ ٣‏ تفر بط الممامين وانقسایم عل متم ان : 
پکسروا حصن ام اطا ىباستعمار اکر بلاد ملين ٠ ٤‏ ۳ | 


a 


سرا اق من اام يث لا يفانت من قبضبم انارادواشی۔ ولگ 
كسز.فشرة ھان الا الظاهرة س عى إستعمار أمة وإحتلال أراضبه 
کن شاه أن دى للا بة الأصاة مله وی التخاص م ت ساولان 


اللإفسلام الال كة-كر ودين وأيديولوجية 0 وما دامت رطا نة هذا الحصن 
ا من العة الد واكام باقية بن الین فان( دي اميكية)هذهالعقا:د والاحكام 


: كفيلة ذا تفاعلتف اقوس المسلين آن يك طم ةا نة بناء باهر 
الخكسورة من صم العنيد ٠‏ 


لن کن ن القوة الناءة ومادة البناء انى راد په اتطاوله والشوخ 
قستقر فى قلب الإسلام باعتباره عقيدة وفكر ونظاما اجتاعيا وما دام هذا 
الحصن المعنوى قاتا فى نفس الإسان امل فيو ال حصن الأ كبر الذى 
ل ياف عله الذهر 6 القصود لانخلص من وجود الإسلام هو إدخحال اتير 
والفدر غل مغانی صو صالاسلام و إدخال التغير و التحر فع مفادے 
العا 7 الإاسلامية والأحكام الاسلامية ەەك بقع ذلك کله مرق قرا امن 
الأديان الأغرى الى بريد لأسا ا الانقراد من دو ته بف ر جيع البشر 
0 € و بحسث ۇدى هزا القري إلى نسیان الس لین وتهاهابم 

بشم الا صيلة اأ An.‏ و اتقام عا زل هذه المفاهى المتذيرة 0 اد دة ا 


a‏ بطہید تپا 1 حر فه ة المنغيرة إلى الاتاس والاذوق قاق وشار 


الأديان الأغرى انى عدوا إلا من آول الطور بتزييف حقااق الإسلام 


٤ وتتير مفاهيمه ف المقائذ والاحکام»  م إذا وصل المسهون فى الوط قبل‎ E 


الاخير من الارٹاس والتذوق قاق الان الأجنبية والمنايذة الاسلام 
وا لماز عة له فى تارج المماصر أمكن شدم بعد ذلك منتى ااسمولة واليسر ٠‏ 
إلى ام ماحل العملية المنظمة بإخراجيم .من دينيم ولدخاذم فى الاين 
٠‏ الجديد ا لمرادإدخاهم فيه من أولمراحل العملية . نعم :إن هذه عملية طول 
وصيية النناول والميارسة وتحتاج إلى زمان طويل ولكن تجار تارج 


N 


قال غه ا صةعب ¢ لخد دا صوم i‏ ا9 ذوی اکا 


شی 


الأدهية الرائعة المنظمة أروع تاظيم إلى بده هذا -الخاط منف زمن قدم ‏ 


جنباً إلى جنب مع خظلط ضرب الإسلام مک من "إو بمو ار 
ظوره وف کل مکان وصل إلیەق الأرض لكن تركيز کرم علي ماق ارب 
الغالمية ال ولى كان متصآ على ضرب الاسلام عكر بالدرجة الأولى ّ 
لذا أسقطوادولة الخلافة الاسلامية ووضموا 'أيديمم غلى البلاد الئى 
قاب الإسلام وهى مصر وفاسطين » انتقل ترکیزم بالدر جه Ot‏ 
.عة الالحتواء الفسكرى» هذه يسخزون فيبا ناسا من الاسنلين أنقسم i‏ 
بطر قالاستمواء و الافناعالفسكر ی لن ضف اعتقادهم و تشقيق م الاستلای 
وما بالاغراء بالمناقع العاجلة واس نتر مار هم وأقلامهم بالمن الجزيل. 
واستغلال حاوجة عض الناشثين شةر أ وضوع قوسم ق قألب الى ية 
الخاصة توهاېم ذا کيروا وآصابوا مراخڪز مرمو فة نى الدو لة عسكتين : 
فم من الفعل والخدمة أن هدموا ارم ا فى مضادة n‏ نذا 


دور الخطي ٠‏ 


(0 4 
صاحب الزنج وال حلاج ٠‏ 

٤‏ حاولت جرک المؤامرة على الاسلام (بتعاث مفاهيم زائفة فى حاولة 
لإحياء الشعوبية والفكر الباطنى على أن حركة الزءة چ اترا جرت 
عدل اجتاعی . e‏ 
وکن ماحب الزن واللاج فى مقدمه ة الشخصبات التي ا 


وا نامت ركة ايقفةالاسلامبة والاساق ان ردهن ا ارات 


E 

ا ا ال فی دھوی آن الحلا ج کان مصلحا اجتاعیا ا دامة إل 

: المدلالاجتاعىاً وآنه‌قنل فی سبیل تحر بررتیق الا رض ولقد هنی لویس‌ماسفیون 

٠‏ بأاخبار المحلاج أربمين سنة يبحث عنما وعليا ويعيد طبعما ويضع مومه 
بين آبدى المعقفين فى هذا المضي » حريصا أشد الجر ص غلى أن ينن ااملة 
بينه وبين القرامطة وقد واجه الدكنور مود ا سى هذه القضية وکشف وجه 
الحتى فيا قال : بدأ ماسنيون شديد الحرص نن ااصلة بين الحلاج ‏ 
۰ والقرامطة وظل رکد أن هذا المتصوف م يكن داعية ا بل انی 

الب الالمى إلىالتضحية بنفسه على مذ ا لحب كذلك يکد لا دون ملل ` 
ن الحلاج کان متصوفا سني أراد تعميق‌الروح الدينية فى بيثة جفت ماطلفتپا 


الروحية وتمسكت بقشور الدين دون لبه وقد ظن ماسشنون و بغش تلامیذه 


۰ آن الحلاج الذى قال بحلؤل لته فيه یمد جسر آ بين‌المسيحية والاسلام ا 
ومع ذلك فإن هذا احرص اأشديد على فى الملة بين الحلاج والقرامطة قد 
بؤذن على عكس ذلك بو جود هذه الصا یینه و بینم » وقد اعترف ماسیتون ‏ 


فی موطن ن مامی كتا به عن‌الحلاج بان مو قف هذا 1 ثصوف من فراضة تالمج u‏ 


کان صا فی [دانته ومصرعه وآنه جره مک من ن آفملیما وقداسنا ما جع 
االقرامطة على مبأجنما والفتك بالحجاج وهدم اللكعية لاع الحجر السود 
منه ثم إرساله إلى هجر حیٹ حيت بت هناك نحوآً من‌أئنين وعشرين سنة فل يعد ۰ 
إلى مو ضعه إلا بعد آناستقر ت الدولة الفاطمية و بعد أن ف ال القارسى 
: فی بغداد بدلا من الس العرلى . 
٠‏ عاصرالحلاج حرکتین شمو ببتین هامتین مرا ورة 2 ولورةاان امطة 
ورا لشفت لتا خوط تربط إحدى هاين الثورةين بالاخری وذلك. 
آس يقتسق عل طبيعة الأ حداف ث التار عة والاجتاعي ة . ومكن القو ل بد 
بأن القرن الثالكاهجرى شمدعدة حركات سياسبة ترمى إلى تقيض الدولة 
المي اة والنپید الدولة علوبة ٠‏ بعد أن فشلمت جېود الثای ف م 


ا بين إل آل ابیت . 


Ma ٤ 
٤ من ى الط آن تمطغ هله ارات به إصبغة داه ا للأنصار‎ ۰ 
ھن الا نين عل الدولة العامة ورعا کات هناك دوافع اجناء 4 وسياسية‎ 


وعنصرية ة وجب الحتق على أمساب هذه الدولة » ولكن سارت اوران ٠‏ 
ا ا إلى جنب مع ظاهرة دينية إذ كان ادعاء النبوة أو الربوية ٠ ٠‏ 


آآمالو فا فى تلاع الحقبة الغامضة من تاریخ الدولة العباسية الى دات 
تحال لسکی مد اظہور عصمر اذو يلات الصغيرة منذ او اخر القرن الثالك ٠‏ 


بصفة خاصة .. 


فن < ن الین ن منصور الحلاج ال مت a.‏ ى اللوهة 


a‏ ولام اھ کر پا ا ا 6 وبترم کمن 


۰ لات وقعی به آباعر ماش ا ااثای ن القرن ت 


0 ا ەف اللطلة هال رکوبة ی بغداد عل مل ابم فان فما ل اح 
ثورة ازج اذى بدأت فى ٥‏ واستمرت اوا من خمسة عشر عاماً وقد 


بدأت هذه الحرك تح لافتة دينبة إذ تام ها رجل تظاهر بالدعوة إلى آل ٠.‏ 


الیبت وهو تمد بن عمد على عبد الرح واد فی الطالقان ت راسازی. وف 


ا النطقة انى كان يموب فيا دما الإءأعيبة لفاطمية من أبناء ميمونالقداج__ 


والی جال فیا الاج ایسا دات ارک مچی :ساب لزج مغر اسان ٠‏ 


ا وقد ادعی هذاالر جل آنه على بن عد إن أحد ن عيى من أبناء الحسين : 


. ونح فى كسب فة الرنج تاجتم موا حول ثم اتجه إلى البحرين الى ستكون‎ ٠ 
1 من آم المراكر القرمطية فا بعد فائيعه جماعة كبيرة من آهاما وغیرها ادعی‎ 


لنفسه النبوة وزع أنالؤحى بنرل عليه . ثم انتقل إلىالبصرة ومنها إلى بغداد ٠٠‏ 


٤‏ فوم ت ظبر ل آبات وتاك هى الكرامة الى نيا الحلاج إلى نفسه آو 
٤‏ 2 ا قاپعد وقد اناع صاحب ا جماعة من : 


lak 
ما صاحب الزح فقد اختار‎ ۳٠١ م أتتقل هو وأتباعه إل البمرة فى سنة‎ 


البصرة كرا له بعد آن عزل والیا م آخذ يسندر ج امبید وکون مم 


جماعات صب عل کل جاعة فا ر یا من باهم وکان یعدم اة فاجتمع 
اديه عد د كير من غلبان أهل البصرة الذين أقبلوا عليه خلاصا من الرق 
والتعب ولا قوى أمسه سار إلى القادسية وچا هو وأصحابه م عاد سم 
وهام اهر ةووضح ق أهلبا أأسيف بعد آن هزم جیفم) فقتل من آمل 
: اللصر و لقا آ وقد دم المسءودى صو ر بشعة لكارثة البصر ة فقو ل 
ا واختنى كير من الاس فى الدور والآپار فكانوا يظرون بابل فيآخذون 
الكلاب فيذعو نما ويأكلو نا والقيران والسنانير فاقتنوها فکانوا إ[ذامات 
منم الو اعد كلوه . وهكذا ل تلبك حركة ازج إن كشفت عن وجببا 


اقيق فييعت النساء من سل المسن:والمحسين والعباس وغير م من الماشمیین ‏ 
والةرشبين فى أسواق الرقيق وكان من مادة صاحب الزتج أن يفتل الأسرى ‏ . 
فآثار الرعب فا نت بعض المدن تسل حصو تیا بدون قتال کا فمل آهل عبادان . . 
وقد دخل الأهواز وخر ہا مم احرقبا ول یکن عترم وعدا آو عہداً مع 
أعدائه » وذلك آنه لا دحل البصرة ( أقام بقل وبحرق بوم الجعة وليلة . 


حددت لے غدر ہم واس أصحابه بقتام وأخرق النصرة فی عدة مواضح 


وهذاهو ماأفعلوه مدينة واسط عندما دخلوا لمأ سنة ۲۹٤‏ هد › هزم 


أإوالمبامن الموفق المز ية الول ۲٠۷‏ . 


4 م کنب ل عاحب الج کتاباً بدعوه فبه إل التوبة ولكن الا لم 


يستجيب خاصر الموفق مدينته انى سماها ( الختارة ) وضيتق عليما الحصار 


وأبباد التأثير النفى فىأعوان صاحب الزأج فأخذ هؤلاء يقسالون إلىالمدينة 
الحاصرة ومن باهم بعض القواد: وكانوا بطلبون المان من الموفق فأمم 


2 
k 


e‏ س 
ااخاصرة وأحزق قصورةا رأنقذ انساء و والأمفال اماع القضاء علي“ 
ورة أا رغ 1 1 


ئے مالہشت أن زشہت ثورة جد دة بعد د وة الوفق ۲۷۸ وني ا ر 
القرامطة اتی امتدت قرا من اازمان وقد اتم الحلاج بآنه من کار دعاتھا _ 
الو جن 0 تحت ستار من التصوف وادعاء الالو هية إلى جانب المناداة 
بابطالك فرائش الإسلام من صلاة وصيام وحج م وذکاة اتويد ایا وقد 
حاول ماسڊنيو ن جاهدا أن انی aie‏ اة اسي يأاسية و آن أقر بأن الحلاج 2 
ادى پإسةاط التكاليف وبأن الولى غنده أعلى مرتبة من الى وله أن فسخ ٠‏ 
الشريمة وآن يقرر عبارات جديدة وعلى اارغم من الفاصل الرمى بين 
نهاية ورة ازج ربدا ثورة القرامطة فإ ننا نجد اشا الوا ام ور ثووة ‏ 
أجید خطیطما والإعداد ها بصورةمنقاربة . ۰ 


ون او ب آنه كانت للقر امهل (ابدبولوجية) ده ت لاتنسق » مم ا ١‏ 


u‏ المساون عن دينهم سنية كانوا أم شيعة فقد أدعى اقرط الول آنه داعية 


اسح ونه عیسی وهو الكامة وهو ادى وهو جيل ويم هذا الام 
اامجیب عن اطابع التلةيقى ل ماسو ية و القَر مطبة و الاطدة بصفه ة طامة .. 


ا نا أن الاي أن فرمطاً اتمل طا اة ة ازج فل مقتله 
وأعدانة ممه مائ أف ضارب بالسيف ولكن لم يتفق الرجلان أإعض 
ر المذهبية وعلىالرغ من هذه الفروق المذهبية فقد تقب اسالبي 1 
۰ فتين إلى حل د کیر من سی النساء والجواری وقل الأسري والسلب 
ا r‏ 
كان ساون اشر اة امندادا وان ا ارج . 
ويدو آن‌الملاح ااذی کان جوب خراسان منذ سنة ۲۸ هجرية الفترة ٠‏ 

امتټدت نحو من خمس نوات كان ددد المفة فى طبور المردى المنعقار 


r‏ ا 

قم َة ۳۹۰ ارقا ا ای کان قم جما a‏ ال را 
فى خراسان أيضاً وهذه السنة هى الى تلعب فيا ثورة القرامطة ارجا ھن 
ال وقبض عل الحلاج ١‏ ۰ وقول ان الگثیر آنه کان مشه ذا فى قول : 
بم اوممه صا حب له فقيل آنه يدعى الر بو بية وفعا بعد قال الإمام ابجوبى 

إمام الحرمين آنا لحلاج کان مندعاة القرامطة و آنه تةق هو الجناى وان 

n‏ المقنع لى فاد عقائدالناس وتفر قرا ف‌البلاد فكان ا لجباىف هجر وال بحر ین 
0 وابن المقنعم ببلاد الترك ودل الحلاج العراق ون کان الجلاج ل a‏ تمع 
فی عصرم غير آنہم ‏ م يكن لقتل آنى سعيد الجناى ولاربعة م کار 
رسا القراملة عل بد أحد خدمهة من الصقالبة فى سنة ۰١‏ تأثیر كير فى 


حركةالقرامطة اتی مدت ساطانما ملم مجر والإحماء راقطف والطاتف 


: وسار رلاد ا بحرین . 
و واخذ القرامطة يقطءون امار ق عل اماج بعد خروم من 4١‏ . 


و والذی نينا هنا أن قمر فق القر أمطه ف تحار 4 ة الحجاج والفتك 


E‏ جم » وسنری کیف اضطر ماسینیون رغم عاولاته المديدة إنكار لاملة بن 
e‏ الحلاج والقر امطة أن يعترف بأن الحلاج كان بريد إبطال فريضة الج 
وو آن عاولة تداس الكدية کانت هدا آساساً: ن أهداف الدعوة. 

i ۰‏ .القاطمة ان ظاهر نى إبطال فر رة الج وظاهرة ادعاء الالوه. ن آھ 


0 الظاهر تان الخال ان اوقد جم الحلاج هن هڏنن اله مرن اختاف الاس 
ف تفسیر مقثله | کان سمب عاولة ساط فر رضه ةا ج ام کان سب 


ادعاته لل5ألوهة 6 2 اندو اة کان اکن اه مرح باه 


۰ مان مذهب الول وهو عندها م بن الاه مرن لانفعل سوی أن سير : 
فى الاتجاه العام لكل من حر كه القرامطة والدوة الفاطمية اوآنه استعان 
ق ست مه بالسحر والتصوف ف الوقت نفسه . 


چ واو 


r E 


وتحدث اىکترر ر تاع نالاج فقول :کب as‏ نليو 


كتابا كبيرآ ءاب فيهاحبة التصوف فقط ولم بتعرض للناحبة السياسية كان . 


الحلاج لم كن له صلة بالقرامطة وکن الحلاج لم یکن له شان فى آمور . 


السباسة وقد عده الءرى فى رسالة الغفران من ااز زنادفة وقال عنه آنه مشموذ . 


وقال ان الندم آنه ضیاتی ,دوم فلب الدول وقالابیرونیعنه آنه کان رجلا ٤‏ 


۰ ۰ مشمبذآ ومتصتهً ومازچآ تفه بکل إنسان عل حسب أعتقاده ومذهبه م 


٤‏ ۰ ادع جلول دوحج القدسن فنك به و می بالاله وصارت ز4 ل اصدا به رقاع 
معو نة مهف العبارات من الهو هو الأزلالأولى النورالساطح الامعوالاصل 


a الأصل وة اجج ورب الارباب ومنشىء السحاب ومشکاة الاوز ورب‎ ٠ e 
۰ 4 الطور الماضورف كل صورة إلى عبده فلان وکانآصحابه وشت حون کک تمم إل‎ E E 


٠. بعبارة : سبحانك ياذات الذات ال وقد فتن الناس به وارتبكت أمور الدولة‎ ٠ 


e‏ فقبض عليه ووم علانبة أمام جع غفير وسل فقہاء الشرع فی آەرہ فاقتوا ا 


٠ : .. ا بالإجاع تله وکان کن لقتدر آن یترک حرآ بمب اصوفية ویش هذه‎ ٤ 


الالفاظ الى لاننةما عادة إلا أفواء المحتوهين والمافوتين لولا أنه اكتف . 


برآ خحطيرآ وبان له آنا جبة انى قال عنما الحلاج كلتهالمشبورة ( ماف الجبة . 


- الاق ) كانت ستارآ بط الفاق سرب بهن الاج وبين رئيس القراسطلة_. 


اقلب الدولة وتقويضأركان الإسلام » وقضى المنصور على ات ا وقتل . 
المہدی بشار بن برد وفتكالرشید بال امک بعد ما کشف صر مار باوت . 


ا ٠‏ لاوق ال“ تصم عل الأندين وای علباء المقتد ر بقتلالحلاج اماک €4 


فانظر کف پجده ویون ودهاء اشرب لا ذلك که ارم مت e‏ 
7 اسار الدب 


t~‏ س 
۷9( 
الشعوبون 


وقد کشف الدكتور دیع ژر دف ون جذور الأؤاضرة وحاول 
وضع انق على كثيز من امروف وغاصة ما أورده المستشرقون : يقول 
٠‏ أن الاستشرق الإيطالى جويدى شر اخططاً لمؤلفه ابراه بن القامم واعم _ 
الكتاب 1 الره على اللعين : عبداقه ن المقفع ] کشف به القناع عن زقة 
ابنالمقفعء اقتعاف راھ فقرات من كتاب ممارضة ابن القع القرآن وقد 
٠‏ يداعبد ته قرآنه بطراز جديد من البيملة باسم الثور الرحن ار حم ثم 
شر ع »دح النور وأنه متبع الخير والممرفة وبماجم الإسلام من حيث آنه 

دن والقرآن من حنث آنه مزل علي د خاصة صورة الجن وإحراقبم 


بالشمب ثم وستيرى» باق حيث لمل النصر لاهين إلا بالسيف وعلى . 


ظور الل وبظېر جور اله وظلمه. ومن ذلك فقتل أنبيائه ورل وعدم ٠‏ 
fl‏ وتآخير مماقبة الظالين إلى بوم القيامة ونه باط الامراض 
والمصائب عل الناس وبشعر بالغضب والحزن والا م لانه ر سل زبائيت يوم 


و القاس یکن رسالة ان المقفع بل اقتطف مړا جلا معدو دة 
ولكتما تعطينا صورة للجدل الذى كان يثار فى ذاك الزمن واككفاح المستعر 
بين‌الملحدين والمسلمين و بتهبيرأ جلى للصراع بین ايدانین وأ س الحضار آينء . 
كان عمل ان المقفع عملا فردياً و لكنه عل جبار فى الصراع بين هاتين 
المحيضارتين ومع أن الدور الذى لمبه ابن القفع له خمطره ولكن أقل شأنا. 
اض الو ر الذى لعبته أسرة البرامكه فى هذا الصراع ١‏ 


1 | me- yy 
+ اوق مروا الأصعمى بر بلاط اللليغة وأا عله‎ 

i ۰ ٣‏ عييدة »9 ابو عبيدة. مثقف ع ل القافة الا ية : ۽ القافة امو دة 
وانجوسية فقد کان أو يدن بالنوراة وجده تود بافوسة وان شغو ا ۰ 


متعصباً ألف كنب المثالب والطمن على المرب متها كناب الثالب فى قيلة 


باملة وآخر فى المثالب على وجه العموم 3 يول جولد سيور أن آبا عبيدة. 1 


٠ 0‏ مولع وضع ال بار ووضع الأحادیث اى 9 تظپر خلاف القبائل العربية ٠‏ 
ا 1 i‏ بنا وتپاجما وشتاعا ب اكلام ومقذرع اهجا. CC‏ ۱ 


وكتاب اغالب بذكر فيه آبو عبيدة أنساب المرب ورم l&‏ ال ۰ 


لیام دک رلا اسن رض وکن إدارای ارا يشرف المرب رنه 


إلى الفرس فإذا رى قصيدة فائقة أو حكاية متمة قال أن المرب خلدوا ما 

: الفرس وقد بالخ ی جعل کثیرآ من آخلاق ی عد نان وقحطان وحیاتیم . 1 
7 راجعة إلى بى ساسان : :قول چول ار اومکذا راک ا #يدة ةأن طف : 
ا کل زهرة تاظرة فی الیل اافخر مربي TT‏ 


۽ ٤‏ وقد اشرت روابات اپو عبيدة ت كت انار وا نا hh‏ : 
لكثيرين من المؤرخين والمنفقبين فى اللغة فكان الطبزى بروى فنه اجار ٤‏ 

االقبائل العربية وأبجد أمثلة كثيرة واضحة هن اختراغه على المرب فى ف مثا لبم ا 
ف ن تاب آنسابپ الأشراف البلاذری . TS‏ 


ر : ۳~ وعلان ار یلان کان شمو با 6 بأنساب العرب E‏ (ل 


| الدامكة فسخ للرشيد والأمون فى بيت الحسكة وألف كناب المالب انی ٤‏ 
هتك به العرب واظبر مثالما : يقول الألونى کان غيلان زنديقاً ٿوي 
فعمل لطاهر , ù‏ السین کنا ر ا ارجا عن الإسلام ‏ دأ فيه عثااب فرش 8 


.: هان‎ eA 1 


ا ابان ,ن ن اد ig‏ ترج د 


0 1 َ e i 
ر ھا زهب له فر اتک ا2‎ a کتاب 4 ونظم ا‎ E 1 
الف درم‎ 


NT‏ اؤ 1 العتاهية فد هاج السثة وشا المبادىء أدامة ومد 
لم الطریق بار بن برد وقد تجح ابرامکه ف تييع المكان الأول لاب نواس 


و 


فی ناا هز له . کان بعد من کبار النثوبة زندبقا مزا بالدن وراه دا 


من قود وآن الآخرة والبعث خيال وب شير الك فى العقيدة و يطلب الإبتعاد 
عن الدن كا هى وسيلة المانوية فى عار ة لادبا والذين لا يعرفونه ٠‏ 

بولك : إن أبا نواس رجل شغل نفسه بالخرة والغزل الخارج على 
الالو ف و راکم لا ودرو ن أنه مدفو ع بتعالم ایرام فشر هذا الطراز ٠‏ 


- من الشعر بين اناس فکان يعتمد على البرامكة و ابرا مک يعمدو ن ,عليه . 


1 


ا ١‏ زا بالعقيدة الحمدية علانية دون وجل أو خحجل وکان بای مپادیه 
0 ا الضلال والزندتة ولا جم عن الكلام عن کل ۴ يعتذد 4 وکان ۇر َف 


1 رشید تأثيرا مطلقا وکا فب اارشيد على اابرامكة کسر ابو انواس سورة ) ٤‏ 
غضبة فى بيتين من الشعر وکان کا اہم 'بالزندقة شفعوا له عند. ارش _ 


ولا قل رامک م4 الامين ف جس الرنادقة .. 


المشبورة وقد وجدت أا فی نايا شەره " وفك أذ ناحية من تمالم 


يتكلم إلا عن الوت ول يكر ابعث 


تری الشاعر بتحدث عن اأزهد فی الحياة والانضواء بين a‏ 


dû‏ اأرشيد وهو شاأعر لىق حاذق علط الجدل باهر زل و اث مبادئه 


يقول المستشرق کک : : تاشر دبوان ای اواس : إن أب نواس کان 


أما بو العتاهية : ققد لا حظ المستشرق فايدا : آثر الثنوية فى أرجوزته 


U‏ ية هى ناحية ا رهد فى الحياة آن اد ین ل س طب ان متاه 
ر مم ال از س 


راء لطترح والإستكانة إل الله والسكة ا اقرا 


N= 


: ابر 1 ا ی کانت المانور به دخو إلبه کان هذا اأتذميذ الذى ا 4 ار 5al‏ 
واتباعمم ف نفوان الحضارة الجديدة ولذ الجديد «ثل القدلة افر 
فی اہ بئاء ا شاخ فصدعت جو أنبه وتفتحت منما الفغرات ا نها بعد ذللك من ٠‏ 
الدع والضلالات اى كانت نتمثل تارة ناخاضر وقظمر تارة على :: 
جماعات فکا نت الخرمية J‏ تی حاصل مبد تپا دنع ااتسکلف وتسليط الناس على e‏ 
اتباع الكموات » والقرامطة الذبن ماثوا فى الأ رض فاداً عابم الباطئية ٠.‏ 


: وکانو! سفندون ف هذه ااتعال بم على تأويل القرآن تأويلا ةق مع ازام 


E‏ ۱ بوت فاا ال i]‏ تال هن امام إلى عقبدة لجو 


3 


MN 
. الوحى والبوة‎ 


1 تر دد هزه ا ۶ تابات جديدة عن لااد وا الإدلای ٤‏ 


واثقافة المرية بأقلام انت ف افترة الماضية ھن دغاة .الو جودية أو الاد a‏ 


والو ضعية المنطقية 0 لسن هذا مستةر ر 1 فإن عدا ٣ن‏ صڪتاب العەمي .... 
ادبت آمثال الدكتر ق هیکل والعقاد وز مبارك ومنصورفممی واسماعیل .. 


ما پر قد یروا جلدم .و فى فترة ة الاربعينات واتخذوا مواتف جديدة مغارة 


لواففېم ف فى اثلائينات وقد جرى تعليل إهذا التحول وكشفت الأيام ٠‏ . 2 
خلفیاته وأهدافه وحقائقه » بل أن هناك من تحول من الدمر ال جادلى إلى ST‏ 


هاش البية . 


فل ریا ان د ءددآً من الذن رفا مذ سطالع > يام انهم بالتبمة 
e‏ الفكر الغرى وقد ا بجحددت أهدافرم أو أجروا حاولات چریدة. إل کپ 
ب 8 جدیدة نی عبط ا رش 


e 


' فلي غرياً أن تمتدى النفس البشربة إلى طربق وطريق » وأن تجد‎ ٠ 
أو جرت عن ارتباد 8 ¢ ےم ايحت ها‎ ¢ e " آنا کا" ول غفلت عن‎ 
کک افرصة لإرتباده» أو جاءت مناسبة ا ازبارة بله ری آو [سلایتعت أ‎ 


ظر ف ماء ثم کان ذا الهو النفمى والإجتاعى آثره الفكرى وندياً غير 
: زک مبارك آراءه بزبارة ال جرائر أو المغرب » وغیر ود عزی‌آراءء بزبارة 


٠ ٠‏ فلسطلين وغير هيكل باما آراءه بزبارة دمشق » وتحول دعاة المصرية 


) والفرعونبة والإفليمية إلى داة العروبة أو ما كانوا يسمونه ( ال قطار 


١‏ الشرقية القيقة ) فلبس جيباً إذن أن برور زائر مك المكرمة أو ياتدب 
e‏ جامعی فی بلد عرب له طابعه الإسلای E‏ جدردة 
٠‏ للنراث أو فبكرة جديدة عن النوحيد . ۰ ١‏ 


1 :ولک اللا حول واا أن العقل الذى کون من خلال اف لرن 
x 0‏ أولا تاج إل اک ی ؛ کون قادرا على ا[سنیعاب الفكر الإسلای 


أوة بم الإسلام فما صح رسا عررآمن آثار الممموم الغرنى للعقااد »وقد :٠‏ 
ا وجہت انقدات إل تابات الدکتور هیکل فی یا مد وکتابات الماد في 
LL‏ العبقريات وكتابات له حسين هن هامش السيرة وعثان وعلى » حول هفوج ٠ ٠‏ 
الدكتابة ومنطلةبأ وقد أعتمدت کتابانہم جیما على مناهج الغرب فى ليل ٠‏ 

ا الشخصيات ونی موم ابطوة le‏ تاف بل ٤ا‏ يتمارضش م هقفوم . 


الإسلام . 


x 


3 


وكذاك ‏ بد هذا 1 شهج وقد أذ طر رغه إل اباتالجبال الجديدة 
٣‏ حبث يوصف الرسول بأنه بطل ومصلح ورسول الرية وداعيه القورة ۰ 
ولل غير ذلك من صفابت تختاف تماما مع حق حقيقة ارول انی مدن 
n‏ عبد ته ى الإسلام المؤيد بالوحى , 


كناك ر اينار اكناب انين پفتحمون چالادر مات للاي 0 


کک 4 


2 ا 0 شرن فالفکر الاسلایىفى ويا ili‏ عن مفو م اا 
E‏ خق: قف بم عد د اكير الصو ف أو كير المحتزلة أو فكرا الباطبية ۰ 
ج 1 م تمل ل ناس نه ل در عن موم الاسلام. 1 


وال انع أن هناك تة أساسة فى هذا لمجال هى أن اکر ای 


(e ٠‏ وور من خلال اقتحامه آناق عة مارا الاء تزال وااتصوفوالفلفة 
ولکنه اہی إل آن شکل ةسه ت کیلا واضحاً استقلالاً جامما استقطب ٠ ٠‏ 

ا عمارة م( ف هذه اذاهب من م ف إطار مةب وهه اميل فام 
ا على النوحید والا مان باله , 3 


hi‏ جاه واخدمن ھۇلاء 1 ان فصن ميه عل فطاع معین من لا 


ر أو على مرحلة مميئة من تطور هذا لكر قبل اكتاله فى صوره ٠ ٠‏ 
النبائية بوصقه , السنة ال جامعةء فإنه عخطیء خطا کبیرا » ینا پری آنه عل ٠‏ بذ - 
الماريق المحيح ».والوافع أن الفكر الاملاى قد صن منذ وقت طويل ٠٠.‏ 
خلافات الاحز اب السياسية انی ایی وراه هذه المذاه al‏ رةو ماص 
5 ب عم ارما وحررها م‌اطرها المرقدطة بعر مین أو جل مین واف تصفاها a‏ 
فكرآإسلامياً حالما يستوءب قابا اچتممات والءضور دون أن کون ٠‏ 
٠ ٠‏ موضع احتواء الفلسفات البونائبة والفارسية أو اند پڈ اتی وفدت مفاھیا | 
. إلى أفق التصوف و اکم والعقائد . 


مهتا فان الداخاين الجدد ف جال الفكر الاسلای بدعوی الاعثز ال 
والقول بأنه ٤‏ مل الفكر الاسلای ضالون ومضللون 6 فالا تزال وفکره. 
ا حلة ا 4 بوكر ية ¢ د انقضت وانطوت وجاء بعد جزرها مك 
۰ اغوم الاسلای 3 کشف a2‏ الاشعرى ثم این ميه وهكذا ولاس it‏ 
الاسلام إذن دعوة ت عقلانةكا یل لجدد الفكرالعريي »کا آنه لی فوا 
٤ ٤‏ اطتا آر و - خیل مجدد تسیر الa‏ ران 6 ولا i‏ راربابا ا ٤‏ 2 


a 


ا ى ا ؛ li)‏ طاق کم بین المقل رالقاب ويجررئفسه ا 
من کل ساطان غير سلطان الوأحد الأأحد ؛ ولةد خد بعض القر اء )ا 


بررن باحثاً اشتير بالادية أو بالوضعية قدأخذ برد موارد الاسلام ولکنہم 


e‏ مب آن پحذرواکل المحذر من آی فکر متلاس بالاسلام دون أن کون 


a 
% 


عل ڈروطه واصوله . وبیننا وباامم النبوة والوحى . 


ذلك أنالجولة الجديدة للا شراق ما تتمیز بطابما الصېیونالثلبوذی 
وهو طابع, «ختاف عن الاسقشراق الغرنى سوام مه ا اطا 2 
آو الاستماری الانعاء . | 


هذا الاستشراق بتکم ک یرآ عن د وعن دور الأدان وەپمما 
) ون ددر الذى می وا حین ام الإسلام برسالته فی مر حلة سابقة 

2 فادی' لبشرية خدمة کیری ‏ کاما کان الإسلام مر حل انقضت » كما 
ليس هو الرسالة الحالدة اباقية إلى بوم الذين . . 


وارز مظاهر هذا الطابع المديت من الاستشراق: :القشكبك فى الوحى 


e‏ والنبوة وحاولة صو بر الأنبياء واارسل. عل آم سم ابطال ومصلدون 
e‏ استوغپوا فکر آم 6 واس م صياغة ارت ف صور جدیدة 
إلى غير هذا من دعوة مبطلة مضللة . 


ولاریبآنآصحاب مثل هذه اأدءوى ووب 0 اوضع فکرم دار 


ا اتر ب 3 ال بشیر د غر E‏ الثقاى و ماماو ل ن¿ مماملة المنشر 2 الأسنشرة وین .۰ 


ر واغیار مابقول لاء د أن القرآن ت فطاع ق تفن عمد نشا عن اير 
اة لى ی عاش فا آوان ال رآن فيض من العقل الباطن ولیس وا٣‏ ليا ا 
اتاد م على القول بعبقر ر ب ری وألمعيته وصفاء نقسه : 


1 


ولاریب ان هدق إثارة هذه 8 قلع ام ام بون المسلمين 


e ا‎ | 


E |‏ بن اشرآن ,فان إن کان هن کلام عد کان من عل اله شر وباك فد 
معنا الى وتفرق المسابون واهى امرالاجتاع عليه . 


:3 نهن 


نعرف أن هناك فر تا واضا بین کلام تخد وکلام القرآن فی 


الق والنظم ولقد کان عدا - صلی اله عليه وسل الابقا ر 


کپ وتلاف حجة تد حضش فول القائابن باه عزف ماف الكتب ال ءابقة ۰ 


٠ ا عله شون فوم لایزيد على عل غور فن ن اذى ات عل قصص‎ e 


ا راان الوحى ليس ظاهرة نفسية داخلية أبعت من کان ت 


۰ و هی ریه 4 مةل عن ذاته امتقب لما من رع ا نطق بذاك : 
حديث رده الوحی € ۰ 


ولا کان الوحی هو اي ف انہوة ونی الدین کله فق رکز عليه 
دهاة ارب وأنازوا حوله الشات . وز#وا أنه نوع من الالام الحنى 


وزم آغرون آنه کان ر رفا روحیا ووصفه آخردت بات وع 

2 من السرا . : 

e‏ وحن السلمون تومن بالوحی لمانا كاملا کجزء شى اغا بالف 
E‏ وبالنبوة وری آن معارضيه او السك كين فيه لوسوا من جاءة المسلمين ‏ 6 م 

: ۰ وآن زغم ہم مما وضع فی ف قراب راتة فاته لا يخدح التفس المسلعة ٠‏ 


١‏ وقضة ة الوحى وال وة ةھی کری اکا ف تا لفات والحضارات 


٠.‏ والفاس منهج القرآن وشريمة الاسلام > والاشكوك فيهما عاولة لقطع الملة 

بين المسامين و بين‌ااقرآن الذى هو الاثم الو جبدالباق عل الأرض منرسالة ٠ ٠‏ 
السماء وهو الحدى الممتد الشوء إلى النفس البشرية وال ال E‏ 
اين E‏ 


٠ ولأ ريب أن عاولة النظريات ااناديةالستحدثة فى معارتة الوحي!‎ TT 
٠ وة والایب که مى معارضة حققت أسباب فشلبا فى واقع الأمم‎ 
. [ : ا واج يممات اى عنقت هذه القظر بات‎ 9 1 


E 


٠‏ فق تأکد بالیحٹ آن المقل غير كاف وحده فی فم کل شىء وآن العلل 

٠ ٠ قدمجز عن أن ةدم إجابات عن الأشياء ونما يقف عند حدوو‎ ٠ 
«ظاراهرا لا شیاء» وآن المجتمعاتالی صنعت شر انما وقوانینما وآبدار جبانما‎ 

قد شتو عجزت فن أن عقق‌الجتمع الصحيح أو أن ترد النفسالائساية 

اتپا وطم انپا ومن هنا كانت البشربة دوما فىحاجة إلى نى'وإلىوحى» 

٠‏ هذا النئ: وهنا الوحى لا يمارضان المقل بل باتقيان معه فى طاريق الفمارة 

اة ا | 


: RT SEES 


ومن م بو رکدالمقل دلیل الو خی» فالنیررشد العقل و ديه فمالايسنةل 
٠ ٠‏ معزفته مثل غيب والمماد والآخرة والجراء ويكدف من وجوه الأشباء ٠‏ 
n‏ الى لا قدرك الفقل: خا ويا وەرس هنا كانت ضرورة النبوة : 
والوحى البشرية . e 9 j‏ 
ولقد ثبت زيف دعوى العلوم الاجناعية والاخلاقية والنفسية فى 
۰ دعو تما الباطلةيوصاية الاهيان عل الانسان بعد أن بلغت البشربة رشدها 
لكأن اشر 7 تبلغر شدها ب دوهی تقف ل أهبة الماع النرى وهوله 
ب زهامن الأعاق» فليس‌هناك سبيل إزاء التقدم المادى إلا الدين والوحنى ٠‏ 
i‏ ا اديا وم شدآومن احق أن يقال أن البشر بة على الرغم من هذا الزمن 
٠ ]‏ الطويل الذى بقدر لابين السنين ما زالتعاجزة على حد تعبیر الااستاذتمى . 
کک المجذوب - عن حاية نفسشما من المطامع والحروب والمذابج ولن يميا ٠‏ 
> .من لك إلاالوحىوالبوة. e ٠٠ ٠.‏ 


وجلة القول أن بيننا وبين الداخلين إلى ساحة الاسلام : الوحىوالبوة. ٠‏ 


المؤامرة أأمودة 
للقضاء عل أصالة الاسلام ٠‏ 


: ا العةد اش بد إلى فول الشمى لاك ن مماو:ية حین ن قال‎ a 
3 a م أحذرك الأهواء المضلة. وشرها الرافضة فانم مود هذه‎ 
۰ ييغضون الالام 3 شض الود الاصرا نة 6 بد لوا :الاسلام رغية‎ ۰ ٤ : 
ر ت ولا رهبة من الله ولكن مقا لاهلالاسلام وبغيا عليمم » رقالت ااافا‎ i ل‎ 
. جاد فی سبل اله نی خر ج ادى وكذلك قالت بودن قبل‎ 1 
کک ویقوؤل صاحب المقد افر ید : کان لبود آثر غير قلیل فی بشنالناف'‎ 
الالاية و زاب ۹ وت 2 اليم ودية واضحة ف ادخ الاسلام‎ E 
ا ۋە فار می رمقل الطاب » لاز رة امد دة‎ 8 
E 1 € اة‎ e 
باونكر: : الاهى فالدولة الور ری‎ i بن‎ e 
ا )دة والقزامطة والباطنية::‎ 8 ۰ 
ا فی نصوض رل واقول افر م واو اتان‎ .ْ 
a. الاناغال:‎ e لسغ ا ار‎ 


ف تسه »يقد به بان المتى ار رموزه و[عارته آو لحر فی ١‏ 


1 زا مروف أن ختلف الفرق الباطنية والمضلة نقوم عل اتازل: وااربل ٤‏ 


E E ا‎ 


= HI ا‎ 1 a 9 i 


اشاق لدف اماع 


. ف کو لیے وف رمات‎ E 


إن هدف الموامة لبو مذ هر هدم الاسلام من الان 


هدمه فكزبا وعقانديا ولذلك د فقد أشاعت بين جاهير الملمين ا : 
A‏ : الأفكار ا“ ى اتنطوى على الخرافة والتخذيل النفسى و تقد رم تضسبرات مطللة 
من الاسلام وکانت من أ کر ال سباب الى a‏ 
انى ونظاميم الاجتاعى , e EE‏ 

وقد جعت هذه الايدلوجية اليهودية بین ر فين الفمل نامب ٠‏ 
یجمع ینیما الاسلام ز : طزف مقلا صرف rS‏ 
: طرف خدبی خالص پغلو ف مفپوم الروح والوجدان :. 


و ب فو امان الوا هذا المغموم‌الرااف ۰ 


انه رضی الرغبات المذلة ويحرر النفس من الضوابط وااقيود » ویول 3 


8 دون إقامة الحدود حدود اہ آلی لا وز بمتدې عليما‎ < ٠ 
e, ا وخلفواوراءم مفپوم الاسلام الجامم المتكامل‎ 
٠ وإذانظرها ايوم وجدةالمورة تتكرر حبك يؤمن السلمون يفش‎ ٠ 


الكتاب ویکفرورین ببعض فم إما عقلانيون أو حدسيون 6 وم قل 


بحققون فى حيانهم مغبوم العبادة ولىكنهم بغضون ‏ جپلا أو قصدآ - 

1 عن مرم ارتباط الاسلام با جنع وتطبيق الشريمة ٠‏ 
اوري ف كجير من الكتابات العامة »ها املاع اباط اا اة 
لجار کتب ممينة سوام من کیب العار لی ار 


مع جوهرالاملام ومع ” 
المنهج الذى يقم عل جاع المقل والو جدان . : 


Ry 


وت 


4 للام نیم ن آی نوع من هذه ال نواع هو هيوم الأام ا 
اوأنه کن أن ٫صبحوا‏ به وقد وقعوا عل مفموم الالام الصحيح وعيب 
ولا آم لا بنظرون نظرة كلية إلى جركة النطور الى صاحبت الفكر _. 
اللاي ن القرون ال ربمة الأولى من حيك ارتباطه بالفرق والأحرات . 
السياسية ومن حيث .رمت شکله بعد أن اتصل بالفاسفات المختافة e‏ 


ج 


٠ فكرواحد وحلقات متصلة اتعانف بفسما ثم غلب علا قروم الإسلا‎ ٠ 
لجامع الى رشک جامها لبر ما تناولنه هذهالفرق والدءوات بعد أن صةاها‎ 


٠ ٠.‏ من آسياب الصراع والخلاف السياسى والفردى واستوعب عمارتها 
الاسلام نظر عقلى ازاق ر وة زب لمل ايوت ودغرقاوان ا 


I NE TR 0 2 


عبارة « هز 4ة المعتزلة > و دون ما الول بان هذه المز عة [تماکانت مالا 


الفرف . 


©. 


والحقيقة أن هرعة المعتز لة كانت نتيجة طبيمبة القاصرة الى تلف 
طبيمة الك الاملاى ومنيح المعرفة الإسلات‌هفا | 


الممترلة وبظنون آنه هو الاسلام وحله ٠‏ أو من رون آن الالام حون 
ا تا وز الاء‌تزال فقد مز ته ف العو والحركة » كل هذا لا يصدر إلا من 
أصحاب النظرة الجر ئة انى تسبطر على الفسكر البشرى عامة والفكر الغر 


ف المصر الحديث . 


من عوامل أتاخر والتخلف والقائلون على هذا النحو ل يستوعبوا حقائق 
الاسلام ول بفموه فبا صديحا ورا فموه من داخيل دالرة اشكر | 


r CN ETS 


7 سا 


' لشدكان الاعترال أساما غاولة لواجية المذاهب الللسفية الى الى‎ ٠ a 
٠ تی وراء‌ها آلا دیان المعارضة لالام وقد أدى دوره فی هذا المجال على‎ ٠ e 
أحسن وجه» وواجه علباء النكلام فى الديان والفلسفات الأأخرى فى قوة‎ ٠ 
. . وآدال مہم وخقتق كيرا من النتائخ وأدخل مثات من او نيينف الاسلام‎ - 
. فير أ المعترلة لم يلبثوا أن بلغوا درجة من الغاو فی تا کید موقضہم‎ 
وفکر تېم »جين أعلواشأن المقل وبلغوا به‌مپلغا خطليرآ » واکان المسلمون‎ 
يۇمنون بالغہپ والشمادة ويومنون بالوحى-والعقل ويتكامل لاهم هذا‎ e 
وبکل ف وة وأحدة: فان إعلاء شأآن لعفل وحده کان خروچا عل‎ E کک‎ 
٠ يوم ‌الاملامء وهو خروج هرض المعترلة للبريمة وعرض فكرهم‎ 0 
اهيار قحت أضواء الاملام الصحيح ومن هنا جاءت الت ديلات‎ 


٠ ٠ ٤‏ واتصسيحات ای قام با الامامآحد بن‌حنبل إذ کان لابد آن يعودالاملام ا 


i‏ كانت هزعة المترلة نصرآً للأصالة الاسلام وتمديلا مسار 
١‏ کر ف ر ءاکان حزن بض العْن دين على هر عة الممتر ل جما لل أن 
- الاعتزال كان وليد الفسكر البو ناق وتابعا له ولېم کانوا پتمنون له بجاحا ‏ . 
٠‏ مرها يخرج الاملام إمن مقوماته كا أخرج المنطق ايو نانى الأديان ‏ 
e‏ السابقة ولكن أصالة الإملام كانت أ كبر من هذه الفلسفة الإو نانية . 
,ب ولاك قن الدعوة انى تتردد اليوم حول [ تجديد الفكر المري ] ٠‏ 

: زائفة لان الاعترال لوس هو الفسكن الاملامی ولكنه مرحلة من مراحل ٠.‏ 
تطوره وآشکله أنصہرت بعل ما فيه انصہار! کاء او ه ر 2 
e‏ 8 


: ۰ لاتماو ن کن ن لق قادرا ١‏ ات الغو به ادر ة :الى تمد ادر ها ٤‏ 
3 0 ن اک ر الیم‌ودی 6 اقام عل الإسرائبليات والاى : ل الباطنية 
e‏ 1 واخوان الغا ا والس بأية والقراعطة . E‏ 
ولا زاب اأ غاولات ا الجر اء ا روحی وال a:‏ ة واانار بأنه 


فور فی وال عاول أن تیج ما حرم الله من حذود الاباس 6 :والوی 
i ٠‏ والزبنة كل هذاجزریف ص دود وقد م ھن انجوسية اناوج وجدد علی‌آیدی ج 


دعا د لا رفون مدی خطر اة لل تی ولو نما .. 


RS‏ م ا إلى أن قرا ءات اعاب هذا اافكر ھپ کب ا 


التص و الفلسنى ور ل اخوان الغا وکابات e‏ وان الراوندئ 


2 وغم گن ١‏ شکرم ال ر الإسلای 1l‏ ز لشجب صلم 4 


a 2‏ واعود د زا" ص ا إلى قانون المغامالة القرآ نی النى ری ب 
ا عاوّلات کثیرة أثزييفه اليوم عت آسماء [الثقافة العامة 1 التبادل الفقلى». ا 


٤‏ ا 2 اثقافات ٍ » وحدة الف ر البشری] اج 


Gs‏ رل له ازات دع اقل فى الكثير ولف فافز 
اشكر السلا الآن وأمته فى موقتف احرج > وفی فوا الأزمة 

الكيى > وفى موقف الاحدى. إزاء الغزو الثقانى والسياسى والإجاعى . 
ا ی لا e‏ أن يستعان وجود ثقافته ا ولا اا أن " 


ولذلك فھی ù‏ موقف الاحتواء »هن القافات المالية ب اى تارب الان 
صو اء آکانت رأسمالية آم هاز:ک سە ةم ضمي ونية 6 با قف الإسلام وحده 
0 ابا شاعا الود 8 کن أن نمر أو محتوی آو عرق فی آتون هله 


2 اثقانات فهو وحده ادن الخااص والفكر الرانی ذو الطابع الانساني , 


E 


: 7 2 
ر ی کک ي N‏ 
1 ر ب 5 ر 


e 


n 


١ ولك هى دضوة الفرآن اناا ا ف الفا‎ E 
وقول معروق قصل : دون آن‎ ٤ والمواجبة والوقوف على معام واضحة‎ e 


: ينطو أو تقبل التبمبة . ۰ 0 
e‏ هرء الغطوم « الا 0 انز و الى ی التادو دی الى يسدق 
صمیون . 7 ! : 
1 ا وقد فاقت ا استطاعت فبا اپو نة آن 2 افر کله ٠ ٣‏ 
O TT‏ دائرتپا فی تلف کک والسباسة وانفس ٠‏ ع 
[ والاخلاق والقربية . 


وو الو م بواجه الىلون! المعر 5 دمن لال صلم الفكر الذربى الى ٠‏ 
E‏ وقح تالاح تراءاتلىردىرالنى ع لالانجنورا0ۋامرتاپوەيتاىكهرى. 
e‏ إن تأنون الفاصلة القرآنى بقول :. : 
۰ ولن ترعنی عنك الود ولا النصاری حتی تيع ملم 
TT‏ د ولا پزالون بقا تلو فکم حتی پردوک عن دیشکم ان اعطاعرل . 
انهم ان يظېروا علپکم رر جوک او عيدو ملم | 
« آن تطیعوا الذین کفر وا پردوک على أعقابكم فتنقلٍو! ارين > ۰> 
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لرا اا رف کر ا ما ھوا نشال عن 


الال اول السيطرة على فكره ونما ما هو منقستب I‏ يتەى , 


باسمه مه کال دة واقادا ية . 


وقد ايت هذه ادرا ا أزضة لقا کنات ا - تر اپا, n‏ [ 


الغزو اثقافى بالحديت عا اموه (فكر الحر) فى حاولة لفاح باب ال وار 

معهذه الفرق المنالة والدە‌رات 'اذدامة . نةول. د عرد آله دان : رئ 
٠ 4 ٤‏ إفضن البا حشين ف تادیخ اخلفاء والخرکات اذدامة آن > رک اكيز الحر 
ف الإسلام ارجم ف الاصل إلى زفاط الدهوة المودية .اى ن صد م ادها " : 


الود أن شأروا لديم ول نقسمم بجدم النصرالية والإسلام ون ر ا 


: ۰ 1 ادم و رالإلحاد الى و ثبت بادیء ذی دا فی فارس وکان قوامما ان دصان. 
١‏ وولده عد اه درها دة ) ال6 الا ايودي ٤‏ اتعاام اة ا ر م i‏ 
تمېدوها بالنصح والال» e‏ 


ok 


و ى هذا عص ور .القاديانية وال اة ازو d~‏ الحدية وقد ا 
بثقاما: ف اتمم الإسلای کله ووجدت من افر صن الذه. 4 ةما مکن 0F‏ 
ا وحال وقتاً طونلادوڻ کھف زا ی ان أن وض ک ثاب امرب تام 


المستشرفين وأھلن آن القاديانية والءپا ية ۴ دءو؛ ان دیدپان ف ى الإسلام . 


. وقد جاه ذلك ايحة ت الجر عن دراسة الخله‌يات ای دون هزه اادە‌وات‎ E 
وهى الاستمار ااب رطان وااهميونية اامااية » فالواضح أذ :واا 4 ر‎ ٠: ٠ 
لأست مرن ارين والیوود ¢ :وم‎ ن٣‎ a الد خرلة تی المعونة والتوج.‎ 2 


پەدو غا i‏ اوم د مزب الإسلام کک €« هذه الطو ° ف تقس اا 


N 


z= 


٤‏ وترضهم م فوق بار شرع لا م ٣ن‏ دين ال فن بها مستغلة 


اسم الإتلام هدم الإسلام . 


اروف أن النفو 3 الفا ی أف ا م ا على تادان a‏ 


والببائية فى فارس والعد وكلا الم ركتين قد اعشمدتا أساساً عل إلفاء أصل 


ا ٤‏ 5 اني وخطیر .من أصول الإسلام ‏ وهو الجباد دعا لېقاء ا وال :»اون 
ا i‏ ممه وقبول سیطرته وحکله وښلطانه . 


: وقدآتاح النفوذ الاتمارى الحر ك الببائية حربة ال رک ف امال‎ e 
الاہلای وف ضز أهتمت ضحت ادير والامتم‌ار :با رک وآوام ا‎ 0 
قدرآ أ كي من العثاية » ومن آلعجپ آنه نے دما زفحت غخماهاات ال یر‎ 
٠ لإ إبلبك صوت المحرك‎ ٠ ل مر وخفت صوت التبدير‎ ۲ 
البمائية أن علا ونعطت إلىالعمل وكائت ها ميا كز زف‌القاهرة والا سكدرية‎ . . 
ا‎ e وبؤز سعيد والاماهيلية والسويس وها اشرانت متذوغة وک تب مان‎ 
مۇلفوھا › إن اء اله مۇسش راء هر ومول تالاغش رایز‎ 


الذی اء با عق آمىآرغبات الإنسان وتوحيد الاديان جيه فت عل 


٤ 0‏ المائية 4 وآن الإسلام کان امصر اص ‌وعقلبات لاصة أا ال مأ ئيةفېى دن۰ 3 
ا العصر الجديدء ولاريب للبمائية أساليب تضتلف من أالرب الإشربن وهم 


i‏ الإباحية الأحلاقية منطلق جیب إلى جح ر السدج والاغرار » إذ تہدف 


٤‏ ابا هة ثل لغم اج 8 من عقيدنه الاسلامية » و وجمله تھ کا ف ى رسال 


دران لمارة . 


و رالائ ادعام ارب الا اة لاسام کن ۶ ê,‏ 


ا پاد الأعداء والصمود لعدوام 6 وکر دة الام بالعروف . 
E‏ وای" من و وتر مید الاحناظ بالذاية ei‏ وام 1 


f 


کک ا - e ~r‏ ا 2 


مر الو بان 3 ر عقيدة 2 تى تەل ل ارا ْ 7 


ومر اطا ر TT‏ 


وقد ارتبطت البائية ت اة لمات ادتبا اقادبانبة الاستمار 
واستدفت الأولى: يسع الفواصل الا ساسية بين الاسلام وبين ن تفسیرات_ 
لادان واستمدفت القاديانية إلغاء أعظم قو قرام اس واک عقا عقاله > 
وی اجا 


دا مزلا وھۇلاء من الالام ê‏ و تمس دول ! di‏ فحملون کات 


ا ا المدى وال دوه ة والاصلاح والاس :حلاف .ود أغول و ال باي 


5 فراثض ألصلاة والصيام والڂحج واخډود والقداص وسار ما جاه‎ 8 a 
TS . فى اكناب والسنة من تعالم‎ 


: والبمائيون لا بۆمتون باليوم الا خر ا والراء 6 وقد 


٠٠ اأخذوا يتفسير الباطية ها :-وقالوا : إن القيامة هى قبسام الروح الاطية‎ ٠٠ 


ف مظہر ری جلد ٠‏ رقا عن ات مارح بوجي ١‏ ومن اناد ا 


GE GE 


وم پزیفون ما يہ سمو نه دھوة التق ب" بين الا دان و بهن :اشرق ا 
والغرب 6 م وستهدفون هن هذه الوحدة إلغاء الاسلام وحده » وجك ٠.‏ 
البپائيون الصهيونية والاس عار » وقد کھف کٹیر من إا )= مین ٠‏ ورۇماه 
اللكنائس حقبقة البمائبة وسيطرة النفوذ الأجنى عليما » قال أبس كفيسة 7 
(دستي نبل ) نا فى روحما مطابقة يسع الخطابات الديذية ای سمو | 
٠‏ كل أسبوع » ولقد تصافع البلة الشرق والفرب . ٤ ٤‏ 


وان البباء يزعم آن وين اتويد الى لجا به رل ات رايع اد 


0 تو ال اشرق وارب ‘ وکان يۇەن. بآن بالج مرا 8 عاي‎ e 


TE 


YY‏ راون ماو کیرا) والمحق يشهد أن ادبن الذى انز به عیسی تلف 
٤‏ : : عن التفنيرات الى عرفا لغرب ون می e‏ ارول الله وعېده 
ر واھ پشر. . 


وقد لص الباحثون فساد هذه افر تة الضالة فى ا امير إل 
أولا : محاربة اللغة المربية > وذلك بتبديل اللغة الفصحى ما يسمونة ٠‏ 


0 االغة الذوراء 6 وعاربة نة الالام المالية »> وف له ألةرآن العربية 


واستنكار المية اللغة العر بية » وكو نما اللغة اتر كه : لغة الصلاة ومام 


الاسلامية هربق ام نین حار المسامين وتار گام وترائم . 


انا :ادوا زم اہ :وة جديدة. ودن جدید لاسلام وللديان ج n‏ 


ا - ودعوة إلى وحدة الأديان واحاد العام . 


الا : الخروج من الدیان جما والدخول فی دن چدید ٤‏ ومتا عة ۰ 


لل ماسونية فى ترك الأديان والاجتاع على دين واحد هو دن المي » ps‏ 
٠‏ بذاك أضافوا اتلاق جديداً. ١‏ ) 


È 1 a‏ “رابا : : دعوة السلام العام وهی ?وه د إسراتيل الى ا 


االيشرية عت ام زوال المحروب > وحلول السلام لار و 


ّ 1 دعوة المالية والسلام المام هن دعوة الصبيو نية زا مأسونية والشبو عبة . 
امسا : مساواة النساء بالرجال و[بطال شريعة الالام وآءكاءم) ن 


[ 8 شن المرأة » والبمائية ندمو إلىالاختلاط الفاجر بين النساء والرجال ءار‎ ٠ 


.إلى الاباحية الجنسية وانخاذ ا رأة متمة بش جح بها الر جل كيا شاء و٠‏ ى شاء 
ولعلانه فلسفة اللذة ومها رك المرأة الرجل قالات الرقص والنوادى. . 
٤‏ + - الليلبة» والحرية الجنسية المطلقة ومن ناج ھ_ذااذدف تدیر الل رة 
e E‏ واننهار E e‏ 


1 ا‎ N 
e 


کک ل 


E). 


لدبي من اتسشبقات الرسمبة انى ا ابائ م Jaw‏ ۰ 


کک أحدم آنه لو أجبر على حل السلاح فى مواجة إسرائيل لا طاقه فى الفضاء 
وإن' ذلك هو شعار ال اة ¢ وادعی زم الماية أن اء آله هو ا 0 
ا وآن الاب هر ادى المتظر ¢ وان القرآن د می ظاهرآً i)‏ باط 2 


لا يعلبه إلا اله .وتال إن البمائة زیدون مل ۰ ملپو تا فی لام وتال [له 


بظبور الماء اتنهى الفشريع الاسلامى وانتهت: آمة السلبين وإن رسال الباء 
: سقستمر آلف مام » وزعم أن العذراء دربم زوجت بعد مواد اليج من 
٠‏ بوسف النجار وجيت . 2 


ولا ریپ آن هذه الغاه, م تکدف من روح ارده لال رار 0 


راضم المريم ف تابا EE‏ 


وق واجه کثیر من الباحثین الدءوة الببائية » وكشةوا من ززا وی ۳ 
مقدمة و لاء العلامة عند فريد وجدى الذى قال : أن طموح االبائية إلى - 
u ٠‏ کون ديا le‏ بدخل فيه اناس علي اختلاف جنسيا مم ونام »هو 
فى بالعجب ا لوست بدن ماوی ولاشن قبا ن الأاصول ٠‏ 
والنادى» ما بلغت المقول إلييا بعد أن بالغت فى #رض فسا لى الأمم ٠.‏ 
فان ھی من الاسلام الذی بی عا قوبة وفدتأت اة فى خلال «صور 8 
e‏ متعاقية > ولا بال مثل حيو بنه الا ولى حى لبتوقع فلاسفة کثیرون مم ١‏ 
٤‏ رار دشو وان مبادی. الاسلام تودك أن تم الال أجحمع ملل أصلين فنا 
ا اله اتمم 'والخلود : موافقنته الفعارة واعتاده على ااحةل واامل ‏ فأين الهائية .. 
E‏ من هذا اوتف الى الحق » وهى تقوم على أصلين » آحرھیا عتیتق غامض 
قام به آفراد مر عى اسبح فی اللبالات فہی تصور ذات اله بصور 
ا الخارقین وانیما CMa‏ 


فظنون ارمام , والحظ . وتدغى المائية آنبا ا ل مدید فی الأول 


و( در فی خاد الم این قبلہا کاتحاد الأدبات وترك المصيات واتحاد 
9 جناس والسلام العام ومساوآة المرأة بالر جل أما ما موه باتحاد الأديان 
فقد ست إليه الاسلام وأسمه عل أقوی الأصول وحاطه باحك الذلائل 


فقون أن أصل الادبان کہا و ا وآن. الخلاظات انى بيشہا ما حدثت 
إلا بسرت ما ادلی قادتہا علیما من .الأو هام فالاسلام يفرض على امل 

[ القول بوحدة الدن فرضا وبام م بالاعتةاد حميع الرسل من غير تفريق 
بینم ۰ :أن الدشرية 4 لاحت ف حاجة إلى دان جدرل بود الاسلام ف ا نه استکل 
یع شرائط الدن العام » . : 


هذا ومع آن ا جأثية قد أنقضى على دعوتما صف قرن أو زك فانزی 


آ۳ استطاعتب أن قق هدا وا احدا من أهدافما فی إعاد المأرق. ٤‏ 
والمغرب ء أو اتاد الاديان أو الأجناس أو زوال امروب وکل ماکشفت 
و ace‏ [: 1 ما موجه زاة من مو جات الإباحة والإلحاد ای جوا کل کک 

الباطنية القديءة و أعآدت طرحبا عل لبثمرية رة ة أخرى . 


وقد واش شەت 1 ا عن صلا الجذرية al‏ الما ة عند ما عقد فى 


٤ ۰‏ ۰ إعرايل اؤ عر العالمى لا أيه وبين ۽ استخدمت الم ° ي :نر وقت طو بی 1 


. عباس ال اء فى حيفا‎ e 


آم القادبانية الى حولت من بعد إلى فرقتين إحداهما المد ت ۰ 


ر ٠ E‏ کات فى آ. اسما ۳ ا استدار را استپدف ضرب موم الإسلام اصح ج : 


وااحية هفېوم ا اد وخلاق جامات عت ام اوم ثعبل : 


ر الا بتار وتماوة 2 


فالقاد بانة نه 4 و اصة حقيقيهة عل لن ر تر ىلل اماف الم لإسلامية 


ونمجيد 2 الدخيلة الأجنى. > آما[ضعاف ت الإسلامية فان ذلك 


a ۰ 


5 ھر ۸ن ر 2 عفن تمالم ملام با 4 ا رضحف ا تشن 


کک ٤‏ الاسام سبصبح فا وم د مڌه] شی اذامب الاسلاة 1 wt‏ 
a‏ الدکثور عد اہی قول : بتمثل ذلك فى خلق ملهب الا حيية ق أواغر e‏ 
٤‏ القرن ۱۹ بفەل مۇسسة ميرزا غلام أحد القادبانى بعد أن :لجو افکری : ٠‏ 
والثةافىوالروحى لنفآة مثل هذا المذهب عن طريق‌السيد نف خان فون 2 

٠ r a 
1۹ السيادة ا ف فی اند طوال القرن‎ ٠ 


هذا الذمب شراخ رة الماد فى الالام ِ i‏ ان فگرة ' 


aga 1‏ ی يستقر الاسلام ك تقر آم الجاعة الاسلاميةء 


- للك فاته لا وب يذه بالسيف أو بالقوة ولا ۴ب سلوك ارق 
ا السكيمة فىالدعرة إلالاسلام وإتحة تی ذا هدف الولاء الحكومة الانعليدية 
ومذاالتقسير بيبطل العمل ' ا الم اد على نحو مغرف فى صدر ٠‏ 4 
e‏ الاشلامء» والمعروف أن i‏ ا یادن لاسلا تسد به سم یاد ا ااوة 1 1 
الاسلامية وفصارها ی جاعة از 


ولاریب أن هذه الدعرات تسى ي اناع اا الاين عن ا ری 4 


ألاء تاد وتغبیر مغرو الأصيل رالجانع التو حي وال اد والمدل . 


وقد أنتقات دءوة ة القاديافية من نی اقداي إل ملعن السك e‏ 


: پحاول آن پستید طا بعش الق ف انفوس اى فته" 


ولارب‌آن م هذه الدعرة وغیرها استېدف مین منابع الالام 


E‏ والميلولة دون وحرة المسلين والعمل على إعلاء المنصرية نى قرم على 
: ال چناس ل وجا ج » بها القرآن . 


) ج‎ E 


٠‏ ولد امد هذه الدعوات غل سلح 1 التأويل اادی م 
لام عل مدا آذ الناس اید لعضېم.: »وقد أو لت القاديانية وال حدية آبات 


o‏ الجباد توبلا آبعدها اع مقاصدها ؛ وقالالقادياى صراحة : قد أسقط الله 


عن فريطة ةاجاد وهو وصف بأنه ضفرب رکن الماد إسيف التأويل» 


ا وف هذا متابعة لوان امنا ان قالوا : آن اتاریل دک اتیل 
لقا 


واف الاحدة :الإسلام ET‏ ا المسبح ' 0 ا 


أربضة ة الماد وتقول الا حدية آنا لمل رصلپ‌ولکه مات ف الظاهرفةط 
e :‏ ورج وهاجر ا المند وتقول الأ حدية أن وطيفة ااہدی هر الدءوة. 
للام وآن الماد جب ألا يقوم عل امتشاق الحسام بل يجب أن يقو م 


: على وسائل سامية وم يظبرون فى كل الظروفق ولاهم الخالص الحكومة ٠‏ 


SS ١‏ ال طانية. 3 إعتقدو ن أن ادى وتجسد فى الج و نی ف وقت و احد. 


e‏ قول افخ عبد الرشيد راهم : أما ماترجه رجال من الدبانة د 
تسن الغ مم لانم امت ن اا سياسة الإنجليز لاشتيت يع 
الس لين ۴ نمل قطءآاحتیاج الانكايز إلى زعاء منالسلمین لاتا پاد ا ۰ 


7 ۰ فظرر وساب ذلك لبا ام e‏ والةاد ية ۰€ 


اه 


ولقد حقّةت دعوة ةالقاذبانة تان ا نبا إثارة الجدل بین أأعلباء ` 


ا : وشغل الإسلمين فضلا عاآثارت من‌ شبات عن تقدیس قادران کک لوجوب. : 
المج اليا وحويل المسلين می مک وإثارة العنصربة بشأن ردول عرنی 


۰ وتی‌هندی واعتیواهزا اتمارآً وطن . . ووقف ېرو بؤيد القادرأنية ورد 


د ٠‏ ا الدكټور ا dL‏ زوا iis‏ ودا ال)وزدى زل أن تحبر القاديانية طانفة 
2 یر اسلامبة لایو a‏ ول أعا ان ۶ن ق ك ز ذلك ف at‏ الأخيرة ۰ : 


: 


EE pO RR 


ال الاس تاذ غد تی الدرن :أن المدف من القاديانة هو دة فود ٠٠‏ 
الوئنية الاولى لتعيد ذکری رهما وبودا ولدکن بصورة آخر ى يفون ا 
عل دار القرل طريق الفطرة الإصلاة د ل ا 


ر اولك القوم م جاءة القادياة اتود الذين أخذوا امم الإسلام 
) وأطلقوه على عقائد ختلفة . ساقم ميراث الوثنية الرجوح إلى العقيدة . 
ا الاو لا یکات تنس علهم‌هذه الالام فدعوا إلا نقذ وأخذوايفةكرون ٠‏ 
ایکون وریث راغا فى الإلية أم و ربت بوذا فی البو ة ولم یکن یکن جاح 
دعوتيم إذا تمحت إل الميرات الرهمى فدعوى الالوهية لأن عقلبة لى 
٠‏ المد استدارت بنور الإسلام وتر فوت عن هذا الإسفاف ¿ غاولواان ٠‏ 
کک بتخذوا منزلة هذا المنةذ منرلة الذبوة ولك بصورة أخر یکن فر ية ھن ` 
الراك ا جالية فانذوا من غلام قاديان نيا ببعشون فيه عقيدة المنقذ ورأوا ‏ 
> الاد لمن مبادىء پش رها ودی آنه أو ی [لیه ہا فز جوا ميدأ امل 
لائر ية امح منشريمة الإسلامفرام زا اخاذها شر بعة لذا النىالتكذاب _ 
ووا بهش مسا لما ونظروا فى بعض عقائدها نذالفوا مافيه من ا لاف 
ظاهرآ واوا من تعريف أفوال الشريعة "أدلة على صدقى نبوءة غلام ٠‏ 


NI 4 


وقد شف فلام أحد الذاديانی هو يته واناه فقال : لقد فضت معظم .. 


عرى فى تاد الحكومة الاعلزة ونصرتها فقد القت فى ملح الماد .. 

ا ووچوبطا ةو لالم رالا نایز من الكنب والإعلانات والنشرات مالو جح ٠‏ 

٠ 8‏ بعضما إلى بعش لل سين خزانة وقد نشرت جيع هذه الكتب فى البلا 
الغربية ومصر والشام وت ركيا وكأن هد دالا أن بصب الإسلون خلصين . 


ا للانجليزءلقد ظالت مذذ حدائة سنى وقد ناهزت اليو م على السستين ناهد 


ي 


5 بان وثلی اصرف لوب المسلين إل الإخلاص وة الانجايزية‎ ٠ ٤ 
ا انمع ها وفطت علا وإلغاءفسكرة 2 اد 1 ی یرن م ا ا بعش ق‎ 


e‏ الإخلاص زه الحكومة. 


وکن من انك ا اشد از ننک مت یا ان 
کان من وی العلياهء الجامدين وهذه مألرة آتیامی پا اعجز المسلىون ف 
الهند أن بتافسونی فا » ( ص۰٠‏ من طبع ا السبادسة من ملحق ا 


شادة القرآن (. 


٠‏ وتكففالوثاتق والدراسات عن املال ااذ رة قاماي 
e‏ والائية ءفالةاديانبة فى اند والهائية فى فارس لخت الماد إلغاء كاملافى . 


وق كان فيه ال٣سلهون‏ فى أشد الحاجة إلى طرد العاصبين » يقول مؤسس 


| البائية 7 اليشارة لضي املا ر کم اماد سن الکاب (آی‎ i 
0 ۰.۹ القرآن) ( نبذة من لشراقات بباء اقم صن‎ E 


: وان ملف كتاب حقبقة الائية وابانية ان اا م 
مشمبوهة سسا الميرزا عام أحمد القادياق من لاهور من بلاد الد وهو 


E‏ اثلميذ البوشلى الداعية الباطى المشبوه بعد استم‌ار رو سیا القير بة ملك 
٤‏ القوقاز ضر زومی زود اباب بالاسلحة والابرة العسكر رة کا ب بد . ` 
الارمى الرومی (متوجېدخان) الإسلام لخدم اشام ويحمى اباب ب فقصره 


من بطش المسلنين * ۴ اول إدخال.الداه ف الباببة . 


وقد دغل بود لیران نی حر گ اة بعکل جمامی ا 


ا مدة قصيرة دخل مم ۳۸١‏ يودي ومن الماسونبين جوادزن المستشرق ٠‏ 
ّ ر ذه الجرك ومن الميشرين ف الغرب اهم l‏ وره کرزون ¿ اممتلين ٠.‏ 


1 کاربلق» راون فامیږری » الكوفت جو بو اوسفورجیس‎ .. a 


ر الیدی شيل ورل : 


E ا‎ 


د حف ة 


e‏ هده له اة اتقستى بەدذلك IH‏ رقتين فرقة قات ۲ وة و غلم وفرة ا 
e‏ قال بولايته :فادزانية وأحدية وللفرقتين مارب سياسية جطلرة ml‏ 


من فر ق السلين وإن صامت وصات . 


وقد أعا. ن غلام اح اقادبانی صراحة اله للاسلام ) ۳۰ ولو 2 


١إ‏ جريدة الفضل ) قال : إننا نالف المسابين فى كل شىء تى الت وفى 
: الرسول وف القرآن وفى.الصلاة وف الصوم وفی ا اج وف اإرکاة ونا 
is‏ تادب چو هری ف کل 45 


E‏ أجل أن المؤامرة تجدد ي المر #المديف ا 1 »اث انكر 


الوثنى والملبي والاعانى وحده ف مال الترات والتاريخ والأدب »ولكها ٠‏ 


٠ ١‏ جد ديآ ف صسورة دەوات وحرکات عمل لواء هذا الفكر وعد 
e‏ ق .اغته اتحذدث. فى + مهنا ماأحدثته الدءوات المدامة فى القرن الرابع 


والخامن المجرى فإن الجر بة تتكرن ٠‏ رة رى ولك نپا الیوم آشد 5 
٠‏ فان إرادة المسلهين الأن ليست مطافةفى دفع أماصير التغريب والذزو الاقافى 
n‏ شعو ببة آلنى تۇيدها وتؤازرها فوى الاستعار والصميواية ا 
ا ونعا ل ان تفر ضما ف جال التعلم و واثقافة . 


i 


N‏ ت اول الاستشراق أن مخدع الات ذه ا ات ر 
وصفها بانب دعوات تجدید فی الإسلام کا فال لورفس براون فی تابه ٠‏ 
طوالج الإسلام الذى لخصه وقدمه عباس العقاد فى بجلة الرسالة 4 e‏ 


وتدث فيه عن الها ية والقاديا نة بوصفا دموات [صلاح وتجدید ولو ٤‏ 


٠‏ , دری اعرف أن الةأديانية کانت البديل احرف عن دعوة الجباد الإسلامية 


أ اهتز هما الاستمار وقعنى على دعانما فى رد فعل لوقف زعاء المسلين 


٠ |‏ فى المخد من الاستمار الانجايزى حي انبزم البطل اليد تيبو سلطان فى 


Fn 


ى ر ەيسور ق ف جنو پا المند we‏ وأصبح للانجلیز دقرا اا ا 


و 


1 رول ۰ :ومن اناعبة الاتمادة‎ e 


كان المسلمون هم الغالبين عيبا وأصحاب البازة فى ا اناعةوالزراعة » فأغلق 


الاج اين المدارس وقطموا أيدى الصناع وحرموا علببم الوظاف الرسمية ‏ . 


1 وشغل اهندوك :ون الموالون للا نجليز وظاء م ¢ ذلك فكرصفوة مرن 


العلماء وعل رأممم عبد العزيز الدهاوئة ان اداه ول ات ماعب حبة ا 


اليالعة فى صد العريز بأن اند آصبحت دار الحرب فوجب على المسأبين 


ان اربوا الاستعار فقام الفقباء والعلماء والمحدئون والمتصوفون بجاهدون 
فی سیل إجلاء الانجاز وكو نوا جيشاً كيرا قادة الشبيد [سماعيل ووقعت 
رب دامبة بين الاستمار وخلفائه وفتحوا مدنا كثيرة ورفعوافم) رابة 


الاسلام وحدث A۳۱‏ مقاطعة پارا کوب ى بنجاب أن ازم المسلون 


عل أبدى الخوتة من المسلمين أنفسيم » وقبض الاستمار عل العلماء اين ٠٠‏ 


اشت رکو انى الماد وألقام فى السجن رالات یع المدارس وأندة اثقافة 
[ ليتفشى فيم الجهل والغةر وسوء الخلق . ووب تلأميذ الشاء عبد المزيز مرة 


ا أقاومة الاستمار وجأەت ر وره 1A0V‏ الى هزت الاستمار وای : 
نج وأوقع الاستهار الملداء فى عة شديدة فقتل الكثيرون ونال كثيرون 


آندومان والبحر الود وآنشا الاستم‌ار من ۱۸۰۸ آل ۰۱۸۸۷ 


ا خاس جامە‌ات فى مدن الد الكرى ) اتا مبای ے مدارس ٤‏ لاور 
له آباد ) وب ذات تدر اواد الرديثة باللغة ال بجدية وکان تلامیذ هذه 


منهالجاساتم اندو نى زاوا الاستهار ذه الجانماتالقطاء غل الذارس ٠2‏ 


الايفية اوالنداط الاسلاى فى الحند فامتنع المسلنون عن دختول تلك 
الجامعات . م بدا المسلدون بنششون مدرسة دار العلوم بدو بذد للهحافظة 


على رات تفریج الدماة ا دوا ال سابین ضذ الاستمار فظپر 


عمد ا سے ال ناشوی ورشید آحد الكنولرهى وحاجی إمداد أيه و 


e 


i‏ ا رای ال ادن والمسالمور ن ان المج ل خا هذه اسما 


: ویدخابا المندوس وحدم»› )ندا آحد خان رکایة vy (iat‏ لک ٤‏ 


ورس فيم | المسلون وقد تەل فا عمد عل ومد لقيال والزعاء المسلمين 


کک 1 1 کار الان قادو االمة الإسلامية ف المند فى منتصفب القرن العشرين 


ويفرق ما اين ين هة اين ان وبين دعوة غلام أحد 


ت ۰ القادیانی »و رى البعض الآخر أن دەوة ت أحمد خان ھی مقدمه ا 


e :‏ :الأولون آن اد ان شأنه ف اند أن عمد ده ف مھ ٤‏ آراد 


٠‏ أن لا تفوت المسلبين الفرصة وأن بأخذواطر يفا وملا حنی لا رون 


۰ مسال ا‎ E ن تەليم | الحديث‎ ٤ 


ا بابك الإ لیر آن دا إل ران د القاديا ا ف فوم 
الإسلام الاصيل 6 وظاهرت ت حکومة ايد هذه اليحلة ونقات دەاتپا إل 


بریطانیا وأوجدت جرندة بام ) [سلامك رفيو ) شمر عقاندم و دقام 


Eh‏ دوتیم جاع هن الإنجايز وأبذوا | جا i‏ ی ی ی ووک:ج باندن د 
ek 2 e‏ الأحدية ¢ وقد ترجوا اقرا ن إلى الغت اة 


٠ E‏ وجرت ولات انفرتة بين الأحدية ت واقاديانة قال مد 
و ٤‏ الي : أن غلام أحد زم آنه خاص دد ق ارلا ۴ رق 4 


1 الحال إلى أن ادعی آنه المي المولو د واابدى المعرود ذه الامة ثم جر‎ ٠ 


ا فاعلن | آنه ڼۍ ورول من a‏ لكافة اليشر » وف كل دور آلف كتا ` 


تناسب ادهاءه فيه ؛ وفی الدور الأ عير ٥ن‏ اه ادو سبع مغوات | اف 


: 4 رکب مدمیا ا وة ا بصو ص فطعبة 


سج 


sS 


أا اديو لاهور م یکرو تہ وته ای مات وهو يدعو إلا ٠‏ 


ويقصر ون دعوتېم عل انه المسيح المر غود والمہدی السود وااصاح الجدد 
واهدف هو حاولة إضلال المسلمين ف شال ذا الرجل 0 رسن طم 4 
۰ قوطلة لاتباعه والدخول 3 زەره و شاط مله ٠‏ وعد أن ذلك غلام ا 


٠ اجتمع حواريوه لانتخاب. خليفة له فاختاروا حک م فور لين‎ ۱۸ ٠ 
۰ نحو ست سنوات »م خو جه کال الدین ومحمد على اللاهوری › وقد ترج‎ e 


خمد عل الاهوری من تدان غاربا عل ادر نوجه إل لامور » وهنا 
ألف هو ومن معه جماعة عرفت بال حدية اللاهورية . 


ورات هذه اخجاءة أن دەوی النموة والرالة رمل ام ا ك 


يستسیغه فطق المسلدين ( ولا نخد ع 4 مضل آیدا > فأتفقوا حك زهن اسر Rk‏ 


: ل بقولوا آنه بد ع النبوة » مع آن کتبه انی يدعى فما الذبوة مطبوغة 


٤‏ وادعاء ا2 وة صرح > وهی ءالوءة بشم الان اء واسيدا به وآل آآبات ج 


1 وسلف المس لين 6 وأمادوا ا طبیح ڪاه ا تی لقا ف الدور الأول ل ولاس 


فيها ادهاء للنبوة » بل فیا [نکار ها » وکوا الکب ا ی انپا آخيا 


وقیل ءانه . 


وقد اوم ملهو ادد هذه الدعوة القدانية وال حدية اوه شد دة 


اضرا اغلام وآتباعه ف بلد م ااصغيرة قاد٫ان C‏ وبدد هلاك هذا 


> الكاذب اھکل عل آتہاعه وأسةط ق ادب ¢ و1 زی القاديا نيون ذلك 
لجاواإلى ظل الحكومة البرنطانية 6 وتە ېدوا باادعابة 4 والدفاع ما 6 
وانتہرت الحسكومة مة الفرصة. التفريق کل المسلين عن طرق شجد مم 4 


فبدت الطرق التيشير بالقاديا نية على أساليب المبشرين فى الدءسوة إلى 


المكيسة . وساعد- نهم على الداعرة ة لإلغاء 0 اد الإسلاى والادءاء بأن 


الإسلام م يعد دن باد ل الآن د لسلا ا دن BL‏ 


لتت 


- : 


"Fy 


a 
EE 1 3 ٠ 


د ارورم ھر 9 امرگ اا 
احا القادیانی » وکان ر أبرزم فى الطابة وأبر مم ف الكنابة ا 


ا 


الد ترجم القرآن إلى الإأجليزية وفسره وحرفه وغير ممائيه فى مواضع | 
شى وفق اتفسیر متبوعه القاد ,ای » ومنه ادعام بازول ال وى على قي ر ر 
ا لاء عابهم السلام ت وبؤمن الا حدية اللاهوريون بأن المسيح الموءود. : E‏ 
۰ 2 والېدى الود المرزا غلام آحد الاد بای هو متجى ي والإان مد 
ا لات اوررق عبان : ا 


بسر 


و ل 


ووا :لاون وا ورون وجو قار اة و ودد نایا ر 
والقاديانة » فقد ظبرت الدء‌ویان فى قرن وأحد», اما ا ہائی فقد غزف ا 
نفسه بأنه الممثل الحقينق للانياء ااسابةين » وآنه تم فيه كل الرمالات 
الإلمة » وتلماق فيه الديانات ا وهی الا هتر الرسالة المحمدية خر . 
ا سالات ویمتقد باللو ل + ويقول إن ايوم الا والجنة والنار ابات 
:إلارموزا لحيافاروحة ٠‏ ۰ 


“ 


a‏ واقد ین il.‏ اة م ربيبة لصيو أبة 4 وهی الى اتبا 

١‏ واقامت مراکر هما فى جبل الكز مل فی حا فی فاس- وین ¢ وف رادل 

) انط (AA‏ عقد الو مر الپانن المالمی.» حضره ۲۲١‏ شذص.. 2 
پ' أختيروا من ۸١‏ جمية وطنية تا عة للمةيدة الائية فى الةارات اخس »وأعان 


المؤ#رون ا دعو ن إلى وده ةالجاس البشرى وال ا امال 3 


1 وبلق ما روج 14 ئة مع ما ترو ج ل اانظات لاسو نبةء فم جي 
8 يس دفون تقو يض د الدبن من فى نفوض الاس ؛ مرا و : 


بشي 0 : : : 
رتملن اة ما تله ابا اف س بار ڈول کک 


a‏ و 


لاق مح إل رعاء وغم ردد فى شن المرب عل كانة ادان ۰ 
E‏ .اندعوم اعدو الحقيتقى البشرية > ونيا سبب التطاحن بين الأفراد ‏ 
٠‏ ا . والامم عبر التأريخ ۾ ويزبد ا مائيرن ٤ E‏ 


O‏ جديدآ ږشزون به وهو مزیج جیب من العدةاد الأو ية والفكر البشر 


سا 


\ 


استطيع آن تعارض اذهب الادى وتكدف مفأسرده: <( وان ن وی 


کل | و سط لله مراع بين أهل الاديان “فى الاي ة٣‏ بات هن القدر 1 
ونصوص من اتوراة؛ وفقرات من الإيل 6 واقاشتباسات هن ابوفية 


و j‏ كفو سيو سيه . 


وقد اہین أن اود العالية وراه هزه اادعوی الرائفة. ۰ 


() 
. الروحية االحديثة ‏ 


کک 


و ب آت الجديدة اى جس ددت اشكر نامای و الوا ی القدم 0 
دءوة ة الرؤحية الادرية ای : اتمشل فى ذلك ال ار الذنى بەر عا 0 
میات اروحية 6 زا bb‏ قبح ذلك من مۇلفات وکنا بات اول ر رار ار ها 


اولقد ان دزاسات الروحنة لفرت ا د 0 ظا آنا 


الصميوتة المالمية استطاعت أن تسرمار ءلى هذه الجاعات وتوجما وة 


٠‏ آخری› أرادت بيا هدم الجتمعات وتمو برها عل |: نها دين جد رف شر ا 
الةو ضى والفشكيك فى كل المقزرات الدينية والخلةية ٤‏ وإذلاك امح شمبة 2 


من الدعوات المريبة انى تأخذ الاس ا واي ی الرس زاف 


الاثواب وی قق ب غت ٥ی‏ السا 6 وآرز l‏ ركف فاد ەەب 
الروحية الد دة 1 ai‏ م تعبا ع مذأه. :م وده الوجوه وتنامخ 
الرداح وارد ال الج 8 فلا فتاه للدنبا ٤‏ ا میا f‏ ابم 


e 
8 


1 رن رعاو ر شم و وإنکار الق اوه hy‏ 


ق اسلوب جد رد ٤‏ » وتقوم الروحية | الرں رة على مدادأة ادان وخاصة. ا 
کک الالام ٤‏ اوتكفف فی کیر من اء ہا عن صا نا باليپودية التلودية ' ¢ 
٠ i‏ ولاك فان دعاق اأروحية اجون رجال الدين عامةكدخل إل مپاجة 0 
ا ان فسا 6 وړکزون. عل السخرية م م وام ام f‏ بالتقمير واناخر 
٠‏ والجوه إل یر ر ذلك ما راد إلصاقه بالدین لقسه فلا عن إنكار علا ا 


في نفس الوقت عجدون الوثنية والنحل القدعة ویعاون من شان الفرعونية. 


امي جمعية الأهرام على عغلېم وې رکرون غل الائار رالكشف عناویواون i‏ 
هذه الكفوف عنايةكبيرة i e e ٠.‏ 
E‏ دك قإن الروحبة | الحديثة به رکر عل م اغلاق وای ید : 


N 


1 نه ریات وعاولة ت دوافعه ف صد نقسية . 


e: ٤‏ جه بالسمائية الحدية والدهر ية القدءة ٤‏ والمعروف أن فكرة ا ا 
1 واج وخلوڊ الدتبا ونار الجن اہ ف فس مټادی۔ الماسونية ەضوغة 


الدين لا يدعو نه من اتصال الارواح. أو ما يمو نه بالعلاج ااروتى وم ٠‏ 


ویتخذون من امانا رموزاً هم ولحافليم . — f‏ بشسیدون ابض ... 2 
ا الفرعونية مثل روح ) رع آمون دع )ھ ( هیمبوت ( و بطلقون n‏ 


ا ارا 1 مفسبية فى ار المرب والاخنارء ا یمر ووسفه ٤‏ 


: ٤ : 1 ا ف عقلة‎ 1y ومن الط دعوا ب وأکذم) ر ن الجة‎ 1 lL 


Mk‏ تفسية »إن اناس دلاختلاف آدبا وعلی اختلاف عام وطبا نمیم 

عدون نا وراء الموت خياة هى تفس حياتهم على الأرض » وإن فر صن 

ا a‏ 7 ب ادوب ب pF e‏ وم ذلك دون اک e‏ | 
a‏ 


e 


اناس م عن اط و 7 و يعون e‏ القيامة ه ص قیامة :1 الجديد انى 


a‏ ل وجه الاش ف ال 3 که إلا ابام ولبوذه ار 


و انعد رة الحدرفة صورة تاأغري م الاسونة ولبائة ۰ 


اة ی ترم ل دموز وار ار وما درجات ول تنك للاسلية . 


ولكن أشثت لاهداف خاصة . وقول علباء الروحية أن الإنسان الا 


.ل ارش راداو[ ينقطع بوظة عمد وإنال نبياء لوا إلا وسطاء 


ون امام يتبا الآن لق رآن ا جدید الذی تأنی ب “الإرواح قد ذم 


حاة راع ولشرود : TT‏ 


1 ومر ېدون نی جدید بارت مایا اتر رش( وهو السا دة 


ولاریب أن الدعرة ة إلى أن الروحية وحدها هى قوام الفكر والمباة لوس . 
EE‏ دەوة ة ماثلة للمادية الى ترى نما وحدها قوام افدکر وا رالحاة والروحبة 
ll‏ بذاك lj‏ نشل ممارضة الالإسلام :دين الو تى ال جامم!) تکامل بین‌الر وځو والمادة ٠.٠‏ 
مکنا ود آن المودة العالمية تسيطار ايوم على الدعوتين المادية والروحية ا 
واا دعوة باطلة وب الإسلام متميزاً بظامه وده وته إل الإان باق 1 
ب م تفشده ه الروحية : من مقاومة الإلحاه والمادية . e‏ 


ومن اک اخماء الروحيةالدينة تقولا اناز الروعى قد ا e‏ 
ريا لا لبس فيه ولا غبوض وإن التواصل بين الا حباء وا موق ر دك 


فته € ولا رب ناروح بعد اموت دل فعا خر وهن از ف انبقان 
1 بمكن الاتصال به أو الحديت إلبه . 2 


وتلق اروحبة المديثة مع البائية و راما بالبوة اجرد والافق 
٠‏ الجديدة ولا ريب أن ابجودية العالميمة تمد يذلك لاطبا الذى كشفت نه ٠٠‏ 


و یول اذ نه هذه ادعوات متافذ ووء‌ات تلل هذا 0 


المخطط , 


E 


1 


Ne 
I 


) ا‎ e 
یشو اا عېده ار ابی فی کتابه الدخصية الإسرايبة! إل هنذا‎ ٣ 2 
, الس ز قول إن ابجعيات ااروحية ذات صلة بالتخمابط اايرودي أك من‎ 
طلتها بتحضير الأرواح وإن هده ماعات االمنشرة ف مهبر وغو ها انا‎ 
للأساءة ر‎ lai و 5 : ق ف عاق التلمودية الخطيرة وان هده ا‎ 1 

. ا وا نشرانجا وکشہا الاما‎ e 


ويقول: إن الروحة الحدية طط إسرائبلىواضح امدق را 


إ والمدف مثل الماسونية 1l‏ 6 وهی فزاع الدخص م دنه وهن فومیته ا 


| وصبه نى قالب جديد من العالية أو الكونبة »> وهى تستخدم لذلك ختلف ٠‏ 

٠ ب الوسائل حتى نها بستخدم الدين فى هدم الدين » ويقول عأماء الروحية‎ ٠ 
وإن الرحی بنقطع بوفاة عمد وإن‎ ٤ إن الإنساتن خان د جلى الأرض‎ : 
الانياء ليسوا[لا وسطاء > وإن الما هند اليوم للةرآن ال ديد الذى تاق‎ ٠ 


N‏ 2 به 4 الارواح ولارو<یین‌الآن فاثد هر شخص‌هندیذو ضفار دموا ٤‏ ا 


۰ ب اهن الأرض وم يقولون الآيات القرآ نة تويلا جيب توصلا إلى ٠.‏ 
نجهم ٠‏ وهم كرون القسيامة على ما يفممبا افةماء لانم يعتقدون أن ٠‏ 
ارش خالدة » وان الإنسان عاد فيا ولتق هذه ء المغام م ب التلاو3ية ۰ 
کک ای انی تقوم علیما الصهيو نبة ٤‏ دلقد کان من آخطر ارماة إل ذلك جى | 
ا الي وعد الجايل راض » ومن قبل اة القتطف ؛ ولقد أغرك ‏ “ 
) المسائل الروحية بەض اكناب المسلين فظنوا آنا وة جدردة ف ف مواجبة ٣‏ 
٠‏ الفكر المادى » ولك تبين مق بعد أن الييودية المالية قد احتوت هذه ٠‏ 


ا دين ت ع ف تقول له ل رد ان تام ادبن ا بد ۰ 


| ٤ فقاعا مم » وأسمه سلفر بیرش »› وهو عفدم آدم الجدید الذى سيك ون خليفة‎ ٤ Ht 


ادعوة وحواتها إلى غايتبا هى » » ولاس الغاية انى عملت لدا الاموئية . e‏ 


e, i‏ کک 


اا ل2 هو لفل ابام وة انرک ا تاف انار د ل 
ا وهكفا بجرآن المواة. على الإسلام تنجدد ف اأجالين : جال افك ر : 
وال الجر € ونجد أن ضكر البشرى ايوم کله سافل n‏ 
9 والاركية وإنه ينتيدف اتواه الك ر الإسلاى » وإن هناك عاولة ٠,‏ 
جمد دة ل عل تودید 'المؤامرة القديمة ای واجپا افون فی دز i‏ 0 
ا وحطموها امأ بإعلان بوم الأصيل ٤‏ وايوم اجه خو 5 : 
اليقظة اللإسلامية الحاولة الجديدة وتكهف زضا وتفسد آهواما وزبف 
شم هاما وصولا إلى ناء علا . 


x <‏ ا َ ا 


ا 


أ 
٣‏ 
0 
1 
» 
۰ 
k‏ 
أ 2 1 
1 ا 
1 
1 
١‏ 
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; 

1 ر 

1 
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ټ‎ 
| 
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۱ : ل‎ 
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A 
i | NE 
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YN: 
مواجهة‎ 


ف 
مل الإسلام 


7 


اؤ ۱ 


أسالة الإسلا 
رة 


٠ ٠‏ ولا : من الفرق إلى الستة ال جامعة ر 


C9: 
` مذ ابرم الول لبور ر (ا اة ءل الإسلام) ف ااقرن‎ 


. الثاني للمجرة فقد قامت الواجبة الصادقة والمعارعة لمر عة »عل بدالسنة‎ ٠ ٠ 
 ليلالاب والجاعة فردت فسادها وكشفت زيفما ونقضت شهاتما وأبانت‎ ٠ 
. ا حر که ممادية للاسلام تاشئة من دين جني وأنا حر5ة عارجية أصلا‎ 
٠. لتس فى عيط الجقمع | الإسلاعى خيوطاً لتدمير الق الإسلامية كقدعة‎ ٠ 
: التدمين النظام الإسلای تسه ۾ وبنت آنا وليقة الملة بأعداء 0 ق‎ 
بین أن هناك مماهدات | وعقود بين دول اروم وهذه القوی فضلا عر‎ e ۰ 
تآمر القوى انجوسية الفارسية القديعة وأكد الباحثون المسلنون أن الان ان‎ 
وفوا أساس الشعوبة و الباطنية کانوا من أولاد المجوس وکانو! اتل‎ -.. 
دن دنام للب لف هدم ا عن طاريق ف ره بعد ا‎ 


ا انت السنة :النشببه والتعطيلى ا عن u‏ اة وثفية 


ا e‏ فى تفس الوقت اللحدرن والوئنبین a‏ 


اا : e‏ ضت السنة إخضاع الإسلام الجدل الغ ودعت إلى افاس 


امعين الأول والنبع الأسبل ( القرآن والستة ) . 


الا : : کشفت السئة عن E‏ زمیات ارش لن ا وتتانما ٠‏ 


٠‏ ممارضة أعد المارضة ررم اتوحید الال , 4ا با نت أن المقائد دجا 
e‏ ا oT‏ 


ف 


2 i 


واپما: اار3 الس 2 ل لاع ,ا ای انت افر رة 
اتنادی جا خلت عبة اهسنل ادت جزءآ من عقید ما وجولت امقلانبة 1 1 
الى رفت لوایجا ابمعتزلة شطر المرفة وجعات الوجداثية الى ,حل ل اسا ٠‏ 
لتم اشرب شطر ر المرة ا وتات غار ل آساس اشوری ٠‏ 


n i i 0 ا‎ 


1 ا : اوت اة الإنجاء ا صو اقول : دة الوجود‎ i 
ا او الحلول أو الاد ج کا قاوهت. انحرافات المحتزلة والفلاسفة اعرف‎ 
۰ ۰ ت ا هذه لااتات ف امل جایع‎ 


اا :کذفت ( اس عن أن النظر افلسن ل لا م د کر ن ااا سا 
و ف الإسلای ذلك أن هناك بجموعة من الحقاتتق الأولية لا يكن . 
الوصو إليپا ولا عنطريقالوسى والبوة٠‏ وينت آنالفادفة: ليس قرينة a‏ 
ا ٤‏ الو جیولا مناظرة ل ہی لاقزید ن کو لپا استخداما اللعقل وتضکیرآ منظا کک 

کن أن اسشتخدمه الاس فی الدین او ق ایم وضو ع آخر وی فی حن E‏ 
e‏ عورم ا تسل عل أن مم م اللعن من العا ف الاستتيال ولا ) 

اپا : زات اة ان الق آذ کم ات اقم و ولک القميں ا e‏ 
بالکلات والحروف قد علق ووجد فی دود الزمان ولک من ء عند ته 1 
ا ق تاران المربية احد اة عل اسه النماوی . E‏ 
اا ا ھی البو تة اء لمیر ت فا کل الثقافات ی فی عابت 
ار الكير والمذاهب والفرق روافد > ویر ما هذه الرأوافد فد إنصہر فى 
مفېوم جامع ,الاصالة الإسلامية وصب فی النہو الكبير وکان آبلخ la‏ وسل ا 
ا اليه هزه 1 ابقغو و قول ل الإا افر رانا ااب افر این 1 


1 رالاق والکامین راقبة واموفة ف a‏ 0 ا 
جی بس تی ج ¢ 0 ا الاين ر کیا ٣‏ 8 : : 


ا برا بدود ارز کارا ب اب تین ار 1 اة اشكر ر 


i‏ : اسطاعتالة ا سا ا ثلاف جال از کار :الفاق ی 
والاشەری وان حل فقد .و عولاء آخطار المؤاسة عل الإسلام: مثلة ا ٤‏ 
في الملينية الزاحفة وعبل فى .هذا الحيط كثيرون من الملماء ال بر ار على و 


مکن من استمال الاطتة من سيت آ' ا قوة معنو ية » وعن دما تحطمت 
٤ 4‏ قاع لاطي حى سنابك السنة سقطت كقوة سياسيةً, 8 E‏ : 


e مار : کان لال ا الست وبتاء مادا ندارا ودنکر ا ها‎ ٤ 
٠ فى مواجية الفكر الشعوف والباطی وتاخ جمامات القسام للق ولیقاظ‎ ٠ : 


2 دوحج الماد املا هاما ف القماء غل القوى الارجة كالحلات الصليية 
ا و ۳ ی ی الداخلبة كالباطنية والمشاشين . . وقد استطاع ألامام :الغزالى أن 
يريل الحواجز بين الفقه ومفېوم اتر بية الاسلامية والاخلاق (الأصوف. 


والزهدا ( وذلك بالكففب عن آن الاسام : : قيدة وشربمة واخلا. 1 
,ويذاك سقط e‏ اسح بین افقباء واوفبة وای ا په i ١‏ : 


4 


E e ضام اليب‎ 


AM 


ا ر ا : وهو عقوم م الاما الإبلاية 


الجامعم آن يقضی عل الغلو فكل تلك الفرق.وبذلك : تعين أن السنة لیس 


E‏ مذهبا معينا بين المذاهب « وليين ظرةا من الاطراف : قول ان الق 


الجوزه : وأهل السنة لامع ھۇلاء ولامع هلاه بل مع هؤلاء فا 
تيقاوم ج ولا امع ما اموا نه فکلسق مع اتقام الوا ۰ 
ê‏ يوافقو لهم فيه وم براء من باطا بم فذهم حق جميع الطواثف يعض 
إل بعض» لول به ونصره ومولاة أعه فى ذلك الوجه وای" باطل کل 
طا 4 ة من الطوائف وکره ومماداة أله من هذا الوجه ہم حکام بين 
الطوآئف ل ماملون بدعة بدعة ة ولا برون باطلا بیاطل ولا ممم شما 


' قوم آلا عدوا فيیم ؛ بل یقولون فم الق وصکمون فى مفالانبم ا 
کک ومن هنا سقط تاك الدعاوئی الباطلة اتی پدعنا آمثال زک نميب مود 1 
ا : وض ةسق أن السنة فرة فة ة أو طا فة ة بين السنة هى مدر سه ة الأاصالة الإصلامية ٠.٠‏ 
ا الی تحمع ,خیر مانی لفرت وتک پینپا وترتفح عن الحلافی حول الأفراد. e‏ 


. رالاس وققرر. أن هذا الخلاف هو اذى آفسد المفاهم الاسلامية‎ ٤ ٠ 


اق فشر : مین ا لادم بالا لهك ان الاجتباد بالرآی کان دات 

: النظرا العقلى فى الضكر الإسلای وقد |٤‏ | وترعرع فى رعاية لقرآن وندات“ 
عه المذاهب .الفقبية وأينع فی چنباته ءل أصول الفقه ونبت فى رييت ٠.٠ ٠‏ 
٠ ٠‏ . تضوف وذلاي قبل أن تفعل الفاسفة اليو نائية فعابا فا وجهت بةالمملين . ' 
لكف وراء الليمة :والإلمبات ءوبذلك ا یکن هناك آی تأثير اجى ٠‏ 
بف کو بن الفقه الذى هو ولد القرآن وآثارَ الصجابة وال جيلين الأواين من ٠‏ ا 
e‏ التابمین وکان المنطاق لاف کله هو آن الزشول آذ لولاته فی الاءمار أن 


و ېدوا سرامم حین لا بجدون نما واذاك فقد کان ظبیمبا آن يقاوم آهل 


0 ا ا الا 2 م ای Rt‏ ونتاتجہا كانت تمت تمار سه 4 د 


شان زر 


e 


ولذاشىااسرك إل الإقناع أماليب تة مها الماوب الطل . 
ا ٤‏ وااوب الرجدان وسلوب ا ا فل بف رات ق ی مقدمات 


٣‏ منذ ت دان و فل الإتمال إالفلستة ابر اة ي 


ال شر : :ان اسلف م ماو ن رد د عل المببة و نهیم ف ن اسيل : ٤‏ 


۳ 0 ا الصفات ونی القول علق القرآن قد تصدی ااك مالك وسفیان 1 ٠‏ 
7 ن ية ة وعبد اله بن المبارك وغيرم وبینو | فساد ذاك کله و[عرافه ی 


3 فوم لکابدرا والدنة و مقالة الجبية ش رل فة ا ل ای دت 


/ سما وآراد مدر تملا الباطنية والفنوصبة ر من ن انل انی کان 
e‏ ترې زى هدم اشر يمه ة و[ضلال معتقديا وبلبلة مااستقر فی قاو بم وامتج 


پتفوسبم من عقاند واضحة لا لیس فیا ولا شاتبة من غموض ۾ i‏ 
4 


4 


وان اغ سرد عل حت قزق الام جد بن سنل ابام عل ع i‏ 


٠‏ وناصر اله رد عل الجمية والدنادقة الذين يشک کون الئاس ى القرآن 


ا وباخذون آیات معينة مقطو عة عن ساقم وعن ج القرآن ویدعون آنا e‏ 
٠ ٤‏ مثناقضة 2 ا ‘ وازن ار بض الام من القرآن ورا ٠‏ 


0 2 به واضاوا. 


n 


٠‏ وقد اشد أحداين حتل ف( ضفرن إارآن) عل اسول انه 


اامريبة ومواضماتها وعل اسان امرب وتانوته فی مخاطبتیم. وعاودتم» ۰ ٠.‏ 
الك اغة لی ا یکن هؤلاء الزنادفة على معرفة باولا على اطلاع على ٠٠ ٠٠‏ 
اسڙرارما اطلاع بن حنبل علیما وع کل ما بتصل بها منم واصفات الثر ع e‏ 
والفاظه واستمالاتها وأعان ابن حذبل أن اقرآن لیس قدا دلا حاولا ل 


٤‏ ب 


| ea رامق‎ 4 


2 


i n او اباق ا وقد ا الإنبان ان ا ا ارقي رة‎ ٤ 


امین شزا : قرر أبن تيمية انه لا سبيل إلى معرفةالعقيدة ا 2 
وكل مايتصل با [جالا وتمطيلا وإعقادآً وإسندلالا [لامن القرآن والسئة ٠‏ 

ا المبينة له والنير فی مسارهما فا پقرره القرآن وتشرحه السنة مقبول لا إصح . e‏ 
رده وردهخلع لشیم فلس العقلسلطان فتأوبل اق رآن وتفسیره وتغر یه 

الا بالقدر الى تۆدى ليه العبارات و إذا كان قلمقل بعد ذلك سلطان فهو 

' ف اتصديق والإذعان وبيان تقريب المعقول من امقول وعدم النافرة‎ ٠ 
بینهماءفالعقلیکون شاهدآً ولایکون حا کا ویکون مقررا مؤیداً ولایکون کک‎ 

نافضاً ولارافيناً ء ويكون موضحا لما اشتمل علية القرآن من الاادلة ١‏ 
N‏ النقل ر ا بز ویقویه ولا بست ا ا 


ر ادس سر :شای يمبة 0 اق سان وتعال غااق کل ت" 
0 ۰ وانه لا شیء ف الکون بغير إرادته وانه لا یناز عه آحد من خلقه وان اه i‏ 
٠‏ فالغل حقيقة وله مشيئة وإرادة كاءلة تجمله قادرا عا رمعل ون اله تعال ٠‏ 

بسر فمل لیر وراه وعبه ولا يسر فمل شر ولا عبه وأن المبد يعلى ا 
مایشاء بقدر ته وارادته ا ج آن و نارن f‏ ان 
باراد 


1 یار قرر قات ال قر زل بان ه امرب درن وء 
٤‏ اکت 9 د ان ابلافة المرية ارت سل 
1 اوررق ار وتطورما او تار رفا ابلاقة قرفا a‏ 


و عمك u‏ اس ارسماو ق قد ا 
ر ال اسم وواشح حدوداً ورسواً لالام الدءر العرني e‏ 
امن عشر :كعف رجال اللاسالة الإسلامية (السغة) ان رة لقلا 
1 ی داقع ٣‏ ت خن العقيدة و ہا حو اا من بسر ها وبساطما 
مدهب فلسنی معقد بعید عن راح 0 وکانت اء العترة: ھ2 
تناح ل قراطل اع مل اوی ا 


وکات حچه ة اهل السنة' آن العقل lel‏ فى ناس ان آهل اكلام ۱ ۰ 


لسوا عل رای واحد ف المسائل اى بحو ا وعدم فاق التكلمين دل ل 0 


1 على عجر المقل وقصوره . والعقلليس حكا فيا وراء الطبيعة ولاعلى ماجاء . ٠‏ 
NT‏ ا 


٠٠: يقول ان تيمية : إذا کان المقل سلطان ادق والإذمان ویان‎ 9 ٤ 


تقريب النقول من الممقول وعدم المنافرة وا اتل یکرن اداو کک 
کرد رکون ترا زیا لا ون ناقا ولاراففآً . . 
٠‏ تاح هشر : : وصل كير HE‏ الإسلام إل تفس التيجة 


إلبها الغرالى : حنى قال الرازى فى آخر أيامه : ا ر 
الكلامية والمناهج الفلسفية فا رأيت فما فائدة تساوء ى الفائدة الى جما ١‏ 


فی القرآن ل نه یسعی زف قسلم المظمة والجلال له تبارك وتمالی ونع من 0 


لرا ادرت راتافا ر وماذاك 4 بان امقر لابدر, 3 


اغشرون i‏ ان تيمية لن المقاند د لاود ل ن مرم ران 4 
: ادلفير ن يۇمنونبالنض انه وی ی الى وأن الأ سالرب العقلة النماةة e‏ 
مبتحرة ف الإسلام ول تكن معروفة قلعا عن الصحابة والتابمين فإذا آنا ١ ٠‏ 
i i‏ بشرورية لقم العقاند فودى ذلك: أن هولاء السلف ماکانوأيفهمون ٠٠٠‏ 
البقائد دعل و l>:‏ ١وأن‏ الطريق ااسحیح آن تؤخز ن ااعقيدة م اقرآن و وفق 
شو اف ف د المحابة بهو واابمین و آن رت فيد اناس باد قر آن. E e‏ 


و ذال ا الو اشح نیاتتصال الاة رام ار طم a‏ 
ادما والةضاء لی المؤاسة وكان ذلك منطلقاً إلى ظہور حرك ال جاو ٠-٠‏ 
الضخمة.الواسعة الى حررت الما الإسلاى من التنار رالصایديین وحطمت ر 
٠‏ تفاع فاط یرب اداد 


وان تستطيع أن عل بوم ف مراجمة الزامة التجددة (اميرنة 
الشبوعية الاستمارية ( إلا ماقمل المسلنون عل انحو الذى قرره ەن هة 
٤د‏ والشافش و والأشمرء یو واف زا ف ا الينية و اباطنيةو الشعوية بية . 


انيا من التبهية 
دنا اشر الإسلای, وقالونه تائم انی شرل ولایتی: : دزت ١‏ ا 
عل مجح ساره عندها حرف وانعاث حر کا اليقظة م "AES‏ دون ٤‏ 4 

عامل خارجی ¢ اوتوهج ج ضوء ال صالة فة فيقی على کل حاولات اتزيف ۰ 1 ٠‏ 

٠ فى سالة الأزمة انى تفر ض فيب القوى الغازية د التبعية > ها با يمكن الفكر‎ ٠١ 
الإسلای م نكس هذا القيد والانطلاق بقو  ته الذاتية غو اناع می‎ 
ل‎ ٠ ا و الاميق والاحتو اء اني تفرض علية‎ 


: هذا جلا اا الاعترال زافلت وتشرف فلىن رق‎ a 
2 العصر الحديث د هذه الصورة واضحة افا‎ 


٤‏ جد المدرسة الحديغة الي ا اه انر إلى انکر ری : ثلا ق 
لكر الفرف ؟ ذم 8 وتشاحت من مو اقا فی فرض التبعية إلى معاد 
جديدة بعد بعد أن اکتشفت مجرها عن [خضاع الفكر الإسلای اھر ةة 
التغر بب والغزو الكقانى وتعلن ألما کانت لاتری اماد الامو ر > أوآنەقد' ٠‏ 
فر ا فی لمات غر دة ة براقة الجر ية والإخاًء والمساواة € ول تلبت الايام , 1 

أن ثبشت فساد ذاك وزيفه ¢ ون م م نری لاء الذن اوا لوه ألدعوة. e‏ 
إلى الفسكى الغرد ى وإلى الفرعونية » والباطثية و ااشہو؛ بية والإفليمية (هيكل ٠‏ 

ومنصوزفہمی والعقاد دوتوفيق ىكىم وزک مبارك وإماعيل مظېر ) يۇبوڭ | 

. مرة.آخرى إلى اترات الإسلای يستلېمو نه وبرون آنه وحده القادر de‏ 

العطاه والاصدر الاصيل لد الجسور بين القديم والجديد.. e‏ 


وپارضم م حضو ع هلا الکناب نامج اندلبل اشر وهی ا 
لاتضاح اللنطميق عل :الفنكر .الإسلای وااتراث الإسلاى» وآصح ما تلك ٤‏ 
e‏ ا ا ایر و وجاد و ل و وعابتا واو دو ll‏ 


E ٤‏ أ 


| : الالام‎ a اذ اف راد عو ات اظ ا‎ ٠ 
ا حاجن ومایراه مالا سی سام اسلاق وبع‎ 


ا ٠‏ وقد فلت اتجربة إزاء الضسكر الغرا اليبالى وتجاء لفك الماركنى 
:فول اکر من عشی ن ما من تجر به ة الاحتواء الما ركسى 0 .وارتفاع مده ' 


4 نی ظن ن قد آغرق الفکر الاسلامی» نجد يفا من ھۇلاالذین كانوا‎ ١ i 
التفسر )ادى للتاريخ بوفظو, بات الاركبة پعودون‎ dj اتصدرون اادهوة‎ e 


مسوا مرقام ورانسرا من اعام ٠ ٤‏ ا j‏ 
٠‏ وفكلا المرحاین نجد أن الكرالاسلای هو الما السيطر والمدر ٠ء‏ 


اليل 'الذى الانجډ #تمعات المسامين والمرب سبلا غيره وقد مروا ٤‏ 
۰ بالج بة من دموفراطية. الفرب إلى ماركسبة الشرق وتبين فشل الجر بتين 


1 4 ب ۳ المرب والسلين إلا س وا کر م ٣‏ 
1 كاك دال االات | الجديدة ال تی م راطا | 
وعبد الرحن بدوی و زک نجیب مود وغیر م فى نطاق المؤامر ت مل الالام 


اء اکر الزثى والفاسفى والمعتزلى من رام الفدكر رى القدی هی 

۱ غاولاتناشة أن قق 2 ا وأن مفهو مال صالةالاسلامية قادن عل تعطبہبا‎ ٤ 

وکشف زینما وکانت الانجازات انى حقةبا الماءاون فى حقل القراث . 
اللاي والیی حل لواءها مصطفی عبد الرازق وسار ہا قدماً الشار وزيان ٠‏ 


 !ةفسلفلا تلك الحاولة الى أرادت إعادةفرض مفهوم‎ RE والھیوغیرهاقد‎ ٤ 
e المدپث ا هڼ‎ 7 2 Pn ا‎ 


en المتلة | يكن سلا وم يبد فبلا من اساي نه بتعارض مع موم‎ E 


: 
ON ۰ 


الپ ونان ۾ کنا الممتادر أنالبونان احتقر: ت ا وأن الإس لون 3 


لك ٠‏ 2 توالا التجر تى ,اذى قامی عليه الضارة ابر 4 ةوان المسون 
رفضو ا منطق. أرسطو ملد اليوم الأول وآن مفيوم المة انر ة الذى قدمه 


الاسلام دمه ا الكريم ۰ اقاب رامال ویره ةالتار, ù‏ ۰ 


ب للم 


٤ک‏ بین الاد س اا په بین مومه ا 1 ل اقام ل اتوید 
وبين ا ر ابشری ات الذى 7 عل الوثنية والتعد والمادية 


ن ول عدف الإمکان إعادة الربط بين هذا k1:‏ قد وبين ا ۰ 
الاصيلء کذالهفقد کشفت حر 5 ليقظةالإسلاميةهنعاذبر الإمر 1 یلیات 
لةدية وألجديدة الى تسمربت إلى التفسي وإلى تارج عن طرق بم : 
الأساطير والحرافات » والمسلمون الذين ي لكون النص للوق الذىلاباتية ‏ 


2 الباطن من بن بد به ولا من خلاه »جدون المطلق امحيح افكرم» 2 


فا نودرت اليه امسو ن الطربق ا وکا ا الزات أو" 


۳ المؤامرات . 


کذاك کشفت ڪر 5 اليقظة الإسلابة فاد il‏ ا زا ب 


عل السواء وما دته حر 6 القغربب ی تار المرب زالإسلام ء e‏ 
E‏ موم ¢ »راد إمادة إثارة الخلافات الةدية 1 ا ٥ن ٠‏ ا 


ا 


ا dl‏ حاولة المدبف من المعارلة و رة وا الثلاسنة توم 
ار اصرف افاسنی وقضاپاء E E‏ ا هھ و منااؤامرات 


ا برد ا نم صورة زاة عطاق فک السلا ءالا 


Iw 8 


ا فرق قد ېرت بان ار ا قر منیا حر جه , وان کل هیده 
ارق ۶ ّ المجزت" ۴ مقبوم الإسلام الجاع - خقد استمتاعا امک 


الإسصلای وقبل عتاصر القوة والميوية مثا فبا تةق rC‏ انوعد ۰ 


.. وض الاق وکشف زيفه‎ ٠٠ 


ا : 


. رد كشت حر ابقتة الإسلانبة ايوم دیف کل عاولات فر فرض ' 
الاساطیر او الویای او ما صل جا بسو آحکام اتوم الای کان 


بمری إل الیو نان وابابلبهع وآبانو؟ ری 4 الذی بطل a‏ : 
وکدف فادها . 


وزف شرن اندرد هی :إل نی رة ادرا لرل 
والاتعاد وغيرها من الو ثنيات الةدد ية بجنددة فى ابن عربى وان الفارض 


ا hE e ٠‏ جو 
4 € ج م 


۰ اا ا زا الباعاى ى 


والصجيونالفلسنق والفلسنى والمعترلى عاواة جديدة الإذابة الإسلام فى 


الادبان واقضاء فی ذائة الإسلام ونفوذه وطابعه الحاص اذى ؟ ايز 4 


بوصتھآخر رسالات اء وما قق ل سن امتلا ک الوت وسات 
ENE ٠‏ ۰ : 1 


كذلك فد ن اقام ق ار هو عار قاط اش 
الاسلامية والالترام الخلافى وما صل بجا من الأستولية الفردية وال جراء. 


الاعروی لفتح اطریق آنا الاجیال لاعولہ واشہوات ‏ 


وا تزال ارگ بن این پقرضون وام" I‏ 8 دا 


کک ٠‏ 6 ايغظة 3 وعثدة ٤‏ ذلك لان امل بالل ل شرن من فروباء ٠‏ 
ول ااتفين المسلين ان يكو نوا ءل بقظة دانمة إزاء هذه الأؤامرة 
المستمرة» وليس هناك من سبيل إلى القاومة إلا بالفاس فوم الة-رآن 
1 .السك بهوالكشف عن صفاء التعالع الإسلاميةقبساطا وي مها وفرانيتها 
i‏ 0 الأصيلة بعيدة عن الشروح والخلافات المذهبية القى تفسدها > فلي الجاعة ٠‏ 
الإسلامية أن تعود إلى وحدة افكر الذى عقةبا ابا القرآن الكرم . 
2 < ولاريب أن فكرة القاس المنابخ الأضبلة هو من الاهداف التى تمل 
حرك التغريب والفزو اثقافى لصف المسلدين عنما إلى تاك الخلافات . . 
و و إل السك بالايات الگا ۰ 


ج مانم تاريخ الاسام بج ج | 


المرامرة على الاسلام 


ان من اخطر التحديات التى تواحه الاسلام فى العصر الحديث : ابتعاث 


اشرقية والغربية على السواء والذى تشكل فى احياء الفكر المعتزلى والفك 
الصوفق الفلسفى والفكر الفالسفى المادى والفكر الشعوبى والباطنى . 


تجددت هذه الآفكار مرة آخرى فى عطرنا الحديث ووضعت فى صور براقة 
لنخدع تسباب الاسلام وتفتح أهم طريقا الى التحال والفساد والاباحية ولتحطم ' 
مقرمات الأخلاق وضوابط القيم وحدود الله وقد ظهرت فى ظل هذه الأفكار 
الوثنية الفاسدة القدي المتجددة مؤامرات القاديانية والبهائية ومحاولة 
اعادة كتابة تاريخ الاسلام وأحياء دعوات الزنج والقرامطة واخوان الصفا 
ودعوات وحدة الوجود والحاول والاتحاد والاشراق كل ذلك تدت اسم تجديد 
الفكر العربى ومن هنا فةد كان من الضرورى مواجهة ( المؤامرة على الاسلام ) 
وكسف هذه السموم ودحض هذه الشبهات الزائفة وتصحدح المفاهيم وتحردر 
اقيم الاسلامية انتقالا من الفرق الى السنة الجامعة وتحولا من التبعية 
الوافدة الى الاصالة الاسلامبة . 


ا 
E ETN‏ 
دار العلوم للطباعة ت ۲٠۱۷۲۸‏ 

رقم الايداع بدار الكنب 


جه 
الثمن د النكلةة 


AW / rrr اقرا‎ 


